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Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiimiiz
kuruldugu giinden itibaren Ggrencilerine en iyi ve kaliteli
lisanstistii egitim, 6gretim ve arastirma imkani sunma gayreti
icerisindedir. Her gecen giin yeni programlari biinyesine dahil
eden kurumumuz hedefleri dogrultusunda c¢alismalarin
stirdiirmekte; ulusal ve uluslararasi diizeyde saygin, ¢agin
gerektirdigi bilgi birikimine sahip tistiin nitelikli bilim insan,
uzman ve arastirmacilar yetistirme yolunda ilerlemektedir.

Enstitiimiiz, ogrencilerini mevcut lisansiistii
6grenimlerinin yani sira tezlerden iiretilme kitap bolimii,
Ogrenci sempozyumu ve webinar gibi faaliyetleri ile
destekleme gayreti igerisindedir.

“Sosyal Bilimler Arastirmalar1 -8-" kitabi 24-26 Nisan
2024 tarihleri arasinda Enstitimiiziin diizenledigi Sosyal
Bilimler Arastirmalar1 -II Ogrenci Sempozyumu’'nda sunulan
bildirilerden bir kismimnin genisletirek kitap boliimii olarak
degerlendirilmesinden tesekkiil etmistir.

“Sosyal Bilimler Arastirmalari -8-” isimli kitabimiz
toplam onibir béliimden olusmaktadir. icerik ve cesitlilik
acisindan Sosyal Bilimlerin neredeyse tamamina iliskin
arastirma konularini kapsamaktadir. Bu eserde Tiirkistan
Cografyasinda Alas Orda Hareketi'nin (1917-1920) Tarihi, Ortaokul
Azerbaycan ve Tiirkiye Tarih Ders Kitaplarina Yansimasy; Edirne
Antlasmasi’na Giden Yolda Cikan Isyanlar ve Osmanli - Rus iliskileri;
Derleme Sézliigiinde Renk Adlart; Ozel Egitim Ortaokullarimda Dkab
Dersine Giren Ogretmenlerin Kullandiklart Yéntemler, Yasadiklari
Sorunlar Ve Coziim Oneriler: Corum Il Merkezi Ornegi; Hadisler
Isiginda Kil ve Tiiylerin Alinmas; Siihreverdi'nin Varlik Ontolojisinde
Insanin Konumu ve Arinma Problemi; Sa¢ Boyamaya Dair Rivayetler
Hakkinda Tartismalar ve Anlasilma Bigimi;  El-Hidaye Kitabt
Ozelinde Kitab'iil-Buyu‘Daki Riba Ve Sarf Konularinda Mezhep Ici
ihtilaflarin ~ incelenmesi; Namazla Ilgili Tergib ve Terhib
Rivayetlerinin Namazlara Etkisi ve Kur’dn Yorumunda Mealci
Yaklasim; Yasar Nuri Oztiirk Ornegi adli béliimlere yer
verilmistir. Kitap boliimleri makale formatinda bir¢ok veri



tabaninda taranip okuyucularin istifadesine sunuldugundan
dolayr béliim baslarina Tiirkce ve Ingilizce 6zetler de
eklenmistir.

Bundan sonraki siiregte Enstitiimiiz biinyesinde
tamamlanan tezlerden, sunulan bildirilerden ve diger
akademik calismalardan iiretilen kitap bolimlerini siirekli
olarak yayinlamayi, bu vesileyle Enstitimiizde yapilan
akademik calismalardan daha fazla istifade edilmesini
hedeflemekteyiz. Son olarak bu eserin ortaya ¢ikmasina sebep
olan &grencilerimize, danisman hocalarimiza ve iiniversite
yOnetimine tesekkiir ederiz.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dog. Dr. Hasan YERKAZAN
Dr. Ogr. Uyesi Serafettin GEDIK
Amasya-2024
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TURKISTAN COGRAFYASINDA ALAS ORDA
HAREKETI’NIN (1917-1920) TARIHI, ORTAOKUL
AZERBAYCAN VE TURKIYE TARIH DERS KITAPLARINA
YANSIMASI"

Elgin SULEYMANOV**

Oz

Bu calismada amag; Tiirkistan cografyasinda Alas Orda
Hareketi'nin (1917-1920) tarihini 6§renmek ve ortaokul
Azerbaycan ve Tiirkiye tarih kitaplarina nasil yansimasini
ortaya ¢ikarmak olmustur. Nitel Arastirma Yontemi kullanilan
bu calismanin ilk kisminda Alas Orda Hareketi tarihinin
dokuman incelemesiyle arastirilmasi olusturmaktadir. Bu
calismanin ikinci kisimdaysa Alas Orda Hareketi (1917-1920)
konusunun Tiirkiye’de okutulan 11., 12, simf Tiirkiye Ortaokul
Tarih ders kitaplar1 ile Azerbaycan’da okutulan 11. siuf
ortaokul tarih ders kitaplarinda yansimasi durumu igerik
analiziyle incelenmesi  olusturmakta ve  Onerilere
yerverilmektedir.

Anahtar Kelime: Alas Orda Hareketi, Azerbaycan, Tiirkiye,
Tarih Kitaplari, Ortaokul.

Bu ¢alisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalari -1I Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.
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Ogretim Uyesi, T.C. Gazi Universitesi EBE Tarih Egitimi Bilim Dali
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sk


mailto:elchin.suleymanov@naa.edu.az
mailto:elchin.suleymanov@gazi.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-1545-1229

The History Of The Alash Movement In The Geography Of
Turkestan (1917-1920), Its Reflection In The History
Textbooks Of Secondary School Azerbaijan And Turkey

Abstract

The aim of this study is; It was to learn the history of the Alash
Orde Movement (1917-1920) in the geography of Turkestan
and to reveal how it was reflected in the history books of
Azerbaijan and Turkey in secondary school. Qualitative
Research Method is used in the first part of this study to
research the history of the Alash Orde Movement by
documenting the study. In the second part of this study, the
reflection of the Alash Horde Movement (1917-1920) in the
11th and 12th grade Turkish Secondary School History
textbooks taught in Turkey and the 11th grade secondary
school history textbooks taught in Azerbaijan is examined by
content analysis and suggestions are included.

Key words: Alash Orda Movement, Azerbaijan, Turkey, History
Books, Secondary Schools.

Giris

Bu ¢alismada amag Tirkistan Cografyasinda Alas Orda
Hareketi'nin (1917-1920) tarihinin dokiiman incelemesiyle
arastirmak ve Ortaokul Azerbaycan ve Tiirkiye Tarih ders
kitaplarina nasil yansimasini ortaya ¢ikarmak olmustur.
Calismanin amaci dogrultusunda asagidaki alt amaglara da
cevap aranmistir.

Alt Amaglar

1. Alas Orda Hareketi (1917-1920) Orta Okul Azerbayan
tarih ders kitaplarina yansimig mi? (Yansimigsa, nasil?)

2. Alas Orda Hareketi (1917-1920) Orta Okul Azerbayan
tarih ders kitaplarina yansimig mi? (Yansimissa, nasil?)

Yéntem

Calismanin Yontem bdlimiini Calisma Modeli ve
Analiz, Evren ve Orneklem, Veri Toplama Kaynag, Verilerin
Toplanmast, Calismanin Siirliliklari olusturmaktadir:



Calisma Modeli ve Analiz

Bu calismada amaci dogrultusunda Nitel Arastirma
Yontemi  dokiiman  teknigi  kullanilmis,  literatiir
degerlendirilmesi yapilmis, dokiimanlar incelenmis ve
Tirkiye ve Azerbaycan Ortaokul Tarih ders kitaplarina
yansimasi karsilastirma teknigiyle Ogrenilmistir. Maenan
(1979)’a gére “nitel arastirma, sosyal diinyada az ya da ¢ok
dogal olarak olusan fenomenlerin frekansini degil, anlamini
aciklamak, ¢6zmek, terciime etmek veya baska tiirli
anlamlandirmay1 saglayan bir dizi yorumlayict teknigi
kapsayan cat1 (semsiye) bir terimdir” (Maenen, 1979’dan akt.
Merriam, 2009'dan akt. Tay, 201, s.469). Wach (2013)’e goére
“dokiiman analizi, yazili belgelerin icerigini titizlikle ve
sistematik olarakanaliz etmek icin kullanilan bir nitel
arastirma yontemidir.” (Wach, 2013; akt; Kiral, 2013, 5.173).

Evren ve Orneklem

Calismanin evrenini Alas Orda Hareketi’nin tarihiyle
ilgili dokiimanlar, Azerbaycan ve Tirkiye’de okutulan
ortaokul tarih kitaplaridir. Calismanin 6rnekleminiyse Alas
Orda Hareketi'nin 1917-1920 yillarini kapsayan dokiimanlari,
11., 12. siuf Tiirkiye Ortaokul tarih ders kitaplari ile 11. simif
ortaokul tarih ders kitaplar: olusturmaktadir.

Verilerin Toplanmasi

Bu ¢alismanin veri toplama kaynaklarini 1917-1920 Alas
Orda Hareketi tarihiyle ilgili dokiimanlar, Talim Terbiye
Kurulu Baskanligi 11.-12. siif Tiirkiye ve Azerbaycan Milli
Egitim Bakanlig1 11. sinuf ortaokul tarih ders kitaplarinda bahsi
gecen konuyla ilgili yer alan verilerin toplanilmasiyla hayata
gecirilmistir.

Veri Toplama Kaynag1

Calismanin veri toplama kaynaklarini Alas Orda
Hareketi (1917-1920) ile ilgili dokiimanlar, Azerbaycan Milli
Egitim Bakanh@i E-Derslik Veri Tabaninda (https://www.e-
derslik.edu.az/portal/) yeralan 11. Sinif Umumi Tarih (Genel
Tarih) dersligi, Tiirkiye Cumhuriyeti Milli Egitim Bakanlig:
Egitim Bilisim Agi'nda (https://www.eba.gov.tr/) yer alan 11.
ve 12. sinif tarih ders kitaplaridir.



Calismanin Sinirliliklar:

Bu ¢alisma amag ve alt amaglari dogrultusunda; 1917 ila
1920 tarihleri Alas Orda Hareketi baglaminda, Azerbaycan’da
okutulan 11. smif Umumi Tarih, Tirkiye Cumhuriyetinde
okutulan 11. ve 12. simuf ders kitaplarin1 kapsamakla
sinirlandirilmistir.

Bulgular:

a) Alas Orda Hareketi'nin (1917-1920) Tarihi

1917 yilinda Sovyet Rus Devrimi'ni takip eden giinlerde,
gecis siirecinin yasanmasi, Carlik Rusyasi’'nin ¢okiisii, diinya
siyasi hayatinda degisimlerle gozlemlenmistir. Rusya’nin
zaafiyetini  kullanan Tirk halklar1 peyderpey kendi
bagimsizliklarini elde etme ugrunda firsatlar yakalamislardir.
Bu baglamda Tiirk tilkeleri kendi iilkelerinde demokratiklesme
cabalari sarf etmislerdir.

Bu baglamda Tirk iilkelerinde milliyet¢i aydinlar
tilkelerinin refahi ve cumhuriyetlerinin kurulusu baglaminda
ilk adimlarini atmaya baslamislardir.

Tirkistan cografyasinda da Kazak gazetesi Kazak
aydinlarini kendi etrafinda toplamaya muvaffak olmus, bu
aydinlar sayesinde milli muhtar bir hiikiimet kurma ¢abasina
ulagsmislardir. 1917 yilinda Alas Orda hareketi, A. Bokeyhanov,
A. Baytursunov, M. Dulatov, H. Dosmuhamedov, ]J.
Dosmuhamedov, 1. Jaynakov, B. Alibekov, A. Turlubayev, gibi
isimler onciiliigiinde teskilatlanmay1 basarmislardir. Bunun
akabinde I. Umumi Genel Kazak Kurultayi'ni ¢agrmis, bahsi
gecen kurultayin almis oldugu kararla da Alas Partisi'ni
kurmuslardir (Yorulmaz, 2016, 5.939).

Ayrica, bunu da belirtmekte fayda vardir ki, Alas Parti’si
sarf etmis oldugu gayretleri sayesinde Rus somiirge siyasetine
karsi gelebilmis, Miuslimanlhg ve Kazakistan'in kutsal
bolgelerinde milli ve manevi degerlerini korumayi
basarmustir. Kazak milli aydinlarinin, Ttrkistan cografyasinda
islam dinini ve halkin kutsal saydigi nesneleri Rus
hiicumundan koruma ilkesi de, partinin programinda asikar
sekilde belirtilmistir (Erdem ve Shilmambetov, 2021, 5.16).

Alas Orda Hareketi aydinlar: tarafindan kuruulmus Alas
Partisi tarafindan II. Umumi Genel Kazak Kurultayi'nin



cagrilmasi sonucunda, Kuzey Kirgizistan ve Kazakistan’i
kapsayan, Alas Orda Muhtar (Otonom veya Ozerk) Hiikiimeti
resmen kurulmustur. A. Sidikov'un baskanliginda Biskek
merkezli Kuzey Kirgizistan'da da teskilatlanmasinin akabinde
bahsi gecen hareket; Baskurt Milli Hareketiyle de iyi iliski
icerisinde bulunmustur. Ote yandan, Rusya’da Kizillara
(Bolsevik Sovyetleri) kars1 Carlik yanlisi Beyazlar arasinda i¢
savasin baslanmasi beraberinde, hareket Beyazlar yaninda
miicadelesini siirdiirmiistiir. Fakat i¢c Savasin Kizillar lehine
sonuglanmasi, Alas Orda Hareketi'ni de etkilemis, bahsi gecen
Muhtar Cumbhuriyet’in Sovyetler'e katilmasi durumunda
kalmasina da en baslica neden olmustur (Yorulmaz, 2016,
5.939).

Ruslar Kazak Alas Orda Hareketi'nin faaliyetlerini
engelleme gayelerinde bulunmuslarsa da, buna alternatif
olarak, Kazak Alas Orda tiyeleri Tirk diinyast milli ve
biitiinlestirme gayretleri sarf etmislerdir. Bu baglamda Kazak
aydinlar1 milli benligin korunmasinda en énemli faktoriin dil
olmasimi vurgulamislardir. Bu hususta Kazak Alas Orda
tiyelerini olusturan aydinlar, sive, lehce ve en dnemlisi Tiirk
diinyasinin ortak bir dil belirlemesini giindeme getirmis,
iretmis olduklar1 eserleri ile toplumu egitme c¢abalar:
icerisinde bulunmuslardir (Kapagan ve Bacakli, 2020, s.
501,502).

Tiirkistan Cografyasinda yerlesmis olan Alas Orda
Devleti (ve ya Alas Orda Otonomu, 1917-1920) Tiirk cihaninin
birlige davet eden 6nemli muhtevaya sahip olmustur. Bu
baglamda da Jusipbek Aymaitov’un kaleme almis oldugu Alas
Orda Milli Marsi‘'nda da bu husus belirtilmistir. Bahsi gecen
marsta ‘Arg1 atam er Tiirik’ (Ecdadimin kokii kahraman Tiirk)
vurgusu yapilarak baslanan marsta Tiirkliigiin 6nemi 6n plana
cekilmistir:

Ecdadimin kokii kahraman Tiirk,
Kazak halkiyiz biz.
Heybetli dag, ihtisaml gol,
Sar1 arka yerlisiyiz biz (Mecra Gazetesi, 2021).
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1917-1920 yillar1 arasinda yasamis ve kendi
bagimsizligint ilan etmis “Alas Orda Devleti’nin Kurucu
Hiikiimet Baskani, Alihan Bokeyhaniili olmus bu Devlet’in
baskenti Semey sehri olmustur. 1920 tarihinde Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetler Birligi doneminin baslanmasi ile
Cumhuriyet Sovyetler tarafindan isgal edilmistir. Alas
Orda’nin genel tarihine bakildiktaysa, 1905 yilinda Alas
Harekat1 adi altinda yarandigi; 1912 senesinde Alas Partisi'nin
kurulmasiyla giiclendigi; 1917 yilinda Cumhuriyet olarak
konumunu Tiirkistan Cografyasi'nda stirdiirdiigii; 1920 yilinda
SSCB tarafindan isgal edildigi, fakat faaliyetini 1928 yilinda
biraktigs, resmi olaraksa 1937 yilina kadar varligin siirdtirmiis
oldugu anlasilmaktadir. 1937 senesinden sonra ise Tiirkistan
Komiinist Partisi’'nin milliyet¢i siyasetcilerinin bir kismini
olusturmus sonra ise tarih sayfalarindan kaybolmustur
(Adilhankizi, 2015, s.16).

Kazakistan'in resmi agiklamalarindan da anlasilmak
lizere Alas ismi Kazaklarin ulu hanlarindan olan Alas Han’dan
almistir, Ayrica bunu da belirtmeliyiz ki, 1905 senesinde
Mustafa Cokayev adli Ozbek Tiirkii tarafindan ‘hepimiz Alag’in
ogullariy1z’ sloganiyla Taskent sehrinde yapilan Tiirkistan
Miisliimanlari Kongresin'de, Kazak ve Kirgiz aydinlarinin Alas
adi  altinda  birlesmesiyle  yaranmistir.  Hareketin
yaranmasinda baslica sebep olaraksa, Tiirk medeni mirasini
korumak ve Tiirkistan arazisine sokulan Ruslari buradan
uzaklastirmak olmasi gdsterilmistir (Tiirk Bilimi Com Sitesi,
2018).

1917-1920 yillarinda faaliyetini stirdiirmiis Alas Orda
Devleti (Otonomu) tarihinde Kasim Tinistanov, Magcan
Cumabayev, Kurucu Baskani Alihan Bokeyhaniili gibi
aydinlarin Kazak kimlik insasinda, milli suurun uyanisinda
6nemli roltiniin olmasi hakkinda da deginmekte fayda vardur.
Kasim Tinistanov bu hareketin ilk Kirgiz aydinlarindan biri
olmustur. Kirgiz gramerciliginin temelllerini olusturmus
Tinistanov, terminolojiye de onemli katkilar saglamasi
beraberinde, siir ve hikayeleriyle Kirgiz edebiyatinda da 6nem
arz etmektedir. Kasim Tinistanov SSCB  ddneminde
tutuklanmis ve idam edilmistir. Buna sebepse Tinistanov’un



Sovyet rejimine itiraz eden edebi eserlerinde Kirgiz ve Kazak
toplumlarinin eskisi gibi olma arzusunu 6zlemle bildirmesidir.
‘Manas Destant’ adli eserini yazmasinin akabinde sair Alas
Orda ve Turan Partisi (panturkistlikte) suclanarak 1937 1.V.
Stalin déneminde amansizca Sovyet rejimi tarafindan idam
edilmis, sehitlik sehadetine yiikselmistir (Gdz, 2020, s.39, 40).

Kazak nazim edebiyatinin gérkemli sairi ve Kazak milli
kimlik insasinda 6nemli rol oynamis Magcan Cumabayev
eserlerinde “Alas” idealine benzer goriislere yer vermekten
¢ekinmemistir. Bu baglamda Sovyet rejimi M. Cumabayev’i
1938 yilinda Pantiirkizm gerekgesiyle suglayarak 10 yil haps
etmekten yetinmemis, Japonya ile hi¢ bir alakas1 olmamasina
ragmen aydini Japon casusu iftiralarina maruz birakmis; SSCB
yonetimin istemiyle kursuna dizilerek sehitlik sehadetine
yiikselmistir (Abdujaparkizi, 2013, s.111, 120).

Alas Orda Devleti'ni kuran aydinlar Sovyet istilasinin
gelisiyle Tiirkistan'in giineyine gb¢ ederek Basmaci
devrimcileriyle birlesmislerdir. Alas Partisi'nin reformcu
kanadi ise Tirkistan Komiinist Partisi'ne katilmistir. Bu
harekatin Kirgiz Tiirk kanadi ise 1919 senesinde dagilmus,
Bukeyhanov ise Moskova'ya tasinarak yazarlik faaliyetlerini
stirdiirmiislerdir. 1921 senesinde Bukeyhanov Kazak muhacir
aydinlarla birlikte Jaz Alas gazetesini ve tek basina Kazak tili
(Kazak dili) adli gazete de yayimlamustir. 1937 senesinde
Moskova'da tarihe heniiz sir kalan, dénemin SSCB Genel
Baskani fosif Vsanirovi¢ Stalin’in emri ile SSCB KGB’si
(istihbarat  teskilat:) tarafindan  6ldiiriilerek  sehitlik
sehadetine yiikselmistir. Bahsi gecen bu kanli tarih Alas Orda
Devleti’nin (Alas Otonomu) varliginin sona erdigi tarih olmasi
beraberinde diger tiyelerinin Kazakistan Komtinist Partisi‘ne
katilmasiyla sonu¢lanmustir (Axkysyssr, 2010).

b) Alas Orda Hareketi (1917-1920) Tarihinin Ortaokul
Azerbaycan Ders Kitaplarina Yansimasi

Yukarida dokiiman incelemesiyle ayiklanmak suretiyle
1917 ila 1920 yillarinda mevcut olmus; Alas Orda Hareketi veya
Alas Orda Devleti hakkinda gerekli bilgilere yer verilmistir. Bu
devletin tarihinin ortaokul Azerbaycan tarih ders kitaplariyla
karsilastirmasi yapilmistir.

11
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11. simf Umumi Tarih (Diinya Tarihi) ders kitabi
dokiiman olarak arastirmaya tabii tutularak Alas Orda Devleti
(1917-1920) konusunun bu kitaplarda nasil yer almasi
baglaminda karsilastirmali analize tabii tutulmustur.

Karsilastirma sonucunda, ders kitabinin ‘Diinya tilkeleri
IXX. ylizyiln baglarinda ve XX. yiizyilin evvellerinde’ ve
‘Diinya Ulkeleri 1918-1945 yillarinda’ bakildiginda konu
agirliginin ABD, Cin, Osmanli, Eski SSCB, italya, Fransa, Birlesik
Krallik gibi devletlerin tarihine daha ¢ok agirlikla yer verildigi,
fakat Alas Orda Devleti (1917-1920) hi¢ yer almadigini tespit
edilmistir.

c) Alas Orda Hareketi (1917-1920) Tarihinin Ortaokul
Tiirkiye Ders Kitaplarina Yansimasi.

Calismanin bu kisminda ‘Alas Orda Devleti’nin tarihi
(1917-1920) Tiirkiye Cumbhuriyeti ortaokul tarih kitaplarina
nasil yansimasi baglaminda elealinmistir. Ayrica kitaplar
tahlil ederken, konularin Osmanli Devleti'nin topraklar1 olmus
tilkelerin tarihine agirilik verildigi g6zlemlenilmistir.

Ayrica ¢alismanin amag ve alt amaglar1 baglaminda 11.
sinif ve 12. siif Tiirkiye Cumhuriyeti tarih ders kitaplar
calismaya tabii tutularak incelenerek, karsilastirilmistir.
inceleme sonucu Alas Orda Devleti veya Alas Orda Hareketi
(1917-1920) tarihinin bahsi gecen ortaokul tarih ders
kitaplarina yansimadigi bulunmustur.

Sonug ve Oneriler

Calisma sonucunda, ¢alismanin amaci ve alt amaglari
dogrultusunda Alas Orda Devletinin tarihi (1917-1920)
dokiiman incelemesi yapilmis ve kaydadeger bilgilere yer
verilmistir. Bu baglamda calisma gerekgesi alt amaclar
dogrultusunda Azerbaycan ve Tiirkiye ortaokul tarih ders
kitaplariyla karsilastirilmis, incelenerek analiz edilmistir.
Yapilan tahliller sonucu Alas Orda Devleti (Hareketi, 1917-
1920) tarihinin 11. sinif Azerbaycan ortaokul Umumi Tarih
ders kitapinda, 11., 12. simf Tiirkiye ortaokul tarih ders
kitaplarina yansimadigi bulunmustur.

Gelecekte ders kitaplarina yansimasi durumunda bu
makalenin Alas Orda Devleti’nin Tarihi (1917-1920) béliimiinii
icermekte olan konular, bahsi gecen harekatin tarihinin



detayli 06grenilmesinde, kisa ve 6z derlenmis bilgileri
icermekle atif kaynagi veya yol haritasi olusturmakla bilime
katki saglamaktadir.
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EDIRNE ANTLASMASI’NA GIDEN YOLDA GIKAN
ISYANLAR VE OSMANLI - RUS ILISKILERI’

Aleyna Ecrin OZTURK™

Oz

XIX. yiizyila gelindiginde ¢ogu savaslardan maglubiyet ile
ayrilan Osmanli Devleti icerde ve disarda pek c¢ok sorunla
ugrasmak zorunda kalmistir. Bu sorunlarin tesiri ile otoritesini
sarstifl gibi devletin ekonomisine de bir hayli sikinti
olusturmustu ve 1829 yilinda Edirne Antlasmasini imzalamak
zorunda kalmist1. XIX. ylizyil olaylar1 igerisinde bulunan Sirp
Isyani, Yunan Isyani, Mehmet Ali Pasa olayi, Tepedelenli Ali
Pasa Isyani, Yeniceri Ocaginin kaldirilmas: gibi pek cok ic ve
dis olay ve nihayetinde yasanan Osmanli - Rus Savasi
sonucunda imzalanan Edirne Antlasmasi c¢alismamizin
temelini olusturmaktadir. Osmanli Devleti'nin tam bir
maglubiyetiyle sonuglanan Rus Savasi akabinde 14 Eyliil 1829
yilinda yapilan Edirne Antlasmast ile Rusya, Osmanli Devletini
biiylik miktarda tazminat 6demeye zorlamis, ayni zamanda
toprak kaybetmesine de neden olmustur. Osmanli Devleti ¢ok
onemli kaleleri olan Anapa, Ahiska, Ahil Kelek ve Poti’yi
kaybetmis, isgal edilen diger yerler ise Ruslar tarafindan
bosaltilmistir. Ruslar ayrilirken 100.000 kadar Ermeni’yi de
yanlarina almis ve iran ile Osmanl imparatorlugu arasindaki
bolgeye  yerlestirerek  bolgenin  hakimiyetini  ele
gecirmislerdir. Edirne Antlasmasi konulu ¢alismamiz
hazirlanirken tarihsel kronoloji dikkate alinarak, Edirne
Antlasmasinin nedeni sayilan tiim olaylar agiklanmaya
calisilmustir.

Bu ¢alisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalari -1I Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.

Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii, Yakincag Tarihi
Bilim Dali, e-posta: aecrin.ozturk22@gmail.com, Orcad: 0000-0001-5612-
262X
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Anahtar Kelimeler: Edirne Antlasmasi, Sirplar, Yunanllar,
Mehmet Ali Pasa, Rusya.

Rebellions on the Road to the Treaty of Edirne and
Ottoman-Russia Relations

Abstract

In the 19th century, the Ottoman Empire, which was defeated
in most wars, had to deal with many problems both at home
and abroad. As a result of these problems, he not only shook
his authority, but also caused a lot of trouble to the economy
of the state, and he was forced to sign the Treaty of Edirne in
1829. XIX. Many internal and external events such as the
Serbian Revolt, the Greek Revolt, the Mehmet Ali Pasha
incident, the Tepedelenli Ali Pasha Revolt, the abolition of the
Janissary Corps, and ultimately the Treaty of Edirne, signed as
a result of the Ottoman-Russian War, constitute the basis of
our study. Following the Russian War, which resulted in the
complete defeat of the Ottoman Empire, with the Treaty of
Edirne signed on September 14, 1829, Russia forced the
Ottoman Empire to pay a large amount of compensation and
also caused it to lose territory. The Ottoman Empire lost its
very important castles, Anapa, Ahiska, Ahil Kelek and Poti, and
the other occupied places were evacuated by the Russians.
When the Russians left, they took about 100,000 Armenians
with them and settled them in the region between Iran and the
Ottoman Empire, taking control of the region. While preparing
our study on the Treaty of Adrianople, all events considered to
be the reason for the Treaty of Adrianople were tried to be
explained, taking into account historical chronology.
Keywords: Treaty of Adrianople, Serbs, Greeks, Mehmet Ali
Pasha, Russia.

Giris

XIV. yiizyilda kurulusunu tamamlayan Osmanli Devleti,
XVI. yiizyilin ortalarinda biiyiik bir imparatorluk haline
dontismis, ancak bu tarihten itibaren hem iceride hem de
disarida gelisen olaylar sonucunda gerileme dénemine



girmisti. Edirne Antlasmasi'nin imzalandigi XIX. yiizyila
girildiginde  Osmanli  yaptigi  savaslarin  ¢ogundan
maglubiyetle ayrilmis, bu maglubiyetler devletin otoritesini
sarstifi gibi devletin ekonomisine de bir hayli kiilfet
olusturmustu.' XIX. yiizyila kadar Osmanli ile Rusya arasinda
yapilan miicadelelerde genellikle Rusya galip gelmistir. XIX.
ytizyllda Osmanli Devleti, Ruslara bogazlar1 kapatmis ve
gemilerinin geg¢mesini yasaklamis, Fransa ile yakin iliskiler
kurmak amaciyla Eflak ve Bogdan’da bulunan Rus asilli
yoneticileri gérevlerinden azletmistir. Bu durum karsisinda
16 Ekim 1806 tarihinde Rusya, Osmanli Devleti'ne savas ilan
etmistir. 1806 -1812 yillar1 arasinda yapilan savasta Osmanli’ya
kars1 tistiin duruma gelmistir. 1806-1812 savasindan sonra
imzalanan Biikres Antlasmasi ile Osmanli Devleti Rusya’ya bazi
tavizler vermek zorunda kalmisti. Nitekim bu yiizyihn
baslarinda 1804 yilinda ilk defa Osmanli tebaasindan Sirplar
milliyet¢i duygularin tesiriyle isyan girisiminde bulunmus,
Ruslarin da destegi sayesinde Biikres Antlasmasi ile zerklik
statiisiine kavusmustu.” Sirplarin isyan hareketinden sonra ilk
defa Osmanli Devleti hakimiyeti altinda bulunan bir milletin
ayricalik elde etmesi Rumlari da harekete gecirmis, 1821 yilina
gelindiginde Rum isyani, Osmanli Devletinin i¢ ve dis
etkenlerle ortaya ¢ikan ve Devleti maddi ve manevi olarak
olumsuz etkilemistir. isyan Memleketeyn olarak tabir edilen
Eflak ve Bogdan dolaylarinda baslamisti. Rum isyaninin
Eflak’ta basarisiz olmasi ile yeni bir isyan Mora yarimadasinda
bas gdstermisti.’ Yunan Isyani'nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
Osmanli Devleti yonetiminin bozulmasi, artan yolsuzluklar,
agir vergiler ve uzun siiren savaslarin olumsuz etkileri 6nemli
rol oynamustir. Ek olarak Yunan Tiiccarlarinin zenginliklerinin
artmasi ve buna paralel olarak kiiltiirel gelisme, 1789 Fransiz
thtilali'nin getirdigi fikirlerin Yunanhlar arasinda yayilmasi,

1 Serafettin Turan, Edirne Antlasmasi, TDV islam Ansiklopedisi, C. 10,
Istanbul, 1994, 5.442.

2 Omer Faruk Uzun, 1806 — 1812 Osmanli — Rus Harbi'nde Rus Ordusunun
Tuna Harekati, Hacettepe Universitesi, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara, 2020, s. 3 — 4.

3 Uzun, 1806 — 1812 Osmanli — Rus Harbi’'nde Rus Ordusunun Tuna Harekati,
s.5-8.
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Etniki Eterya Cemiyeti’nin faaliyetleri ve 1804 Sirp Isyani da bu
isyanin ortaya ¢cikmasina zemin hazirlamistir. isyan’in Eflak ve
Bogdan’da baslamasina ragmen en basarili oldugu bolge Mora
yarimadasi olmus ve isyan Akdeniz'in tiim adalarina ile
Anadolu'nun bat1 kiyilarina kadar yayilmistir. Rum isyan
karsisinda yukarida sayilan sebeplerin de tesiriyle yetersiz
kalan Osmanli Devleti, Misir valisi Mehmet Ali Pasa’dan
yardim talebinde bulunmus, Mehmet Ali Pasa yapacagi
yardima karsilik, Misir’dan harig Girit ve Mora valiliklerini de
istemis, caresiz kalan Sultan II. Mahmut bu teklifi kabul etmek
zorunda kalmisti. Mora isyaninin bastirilmast amaciyla
Mehmet Ali Pasa oglu Ibrahim Pasa’y1 yardima géndermis ve
bu isyanin bastirilmasimi saglamisti. Ancak Mora isyanina
Mehmet Ali Pasa'nin dahil olmasi biiyiik Avrupa devletlerini
rahatsiz etmis ve dogrudan bu olaya miidahil olmuslard:.
Toplanan Londra konferans ile Rusya, ingiltere ve Fransa Rum
meselesinde Yunanllar1 desteklemis ve bagimsiz Yunanistan
fikrini ortaya atmislardi.’ 1828 - 1829 Osmanli - Rus Savasi’na
kadar gelisen bu dis meseleler iceride de bazi gelismelere
neden olmustu. Nitekim savaslarin kaybedilmesinde ve reform
hareketlerinin 6niinde her defasinda bir engel olarak ¢ikan
goriilen Yenigeriler 1826 yilina gelindiginde Vakay-1 Hayriyye
olarak adlandirilan bir olayla kaldirilmis, Osmanli-Rus
savasindan Once Osmanli Devleti, askeri siniftan yoksun
kalmisti.  Yenigeri Ocaginin  kaldirilmasindan  sonra
olusturulan Muhammediye ordusu Rus savasindan once
yeterince  techizatlandirilamamis ve hazir  duruma
getirilememisti. Osmanli - Rus Savasi’'ndan sonra imzalanan
Edirne Antlasmasi ile Osmanli Devleti o zamana dek tarihinin
en agir antlasmasimi  imzalamig, Rusya’ya Biikres
Antlasmasi'na ek olarak yeni ayricaliklar vermek zorunda
kalmust.

4 Huzeyfe Seker, 93 Harbi'ne Kadar Rusya’nin Osmanl Politikas1 ve Ahmed
Saib’In “Son Osmanli Rus Muharebesi” Adli Eseri (inceleme — Metin),
Necmettin Erbakan Universitesi Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Konya, 2019, s. 21 - 22.



1. XIX. Yiizyil Isyanlar

Osmanli Devleti XIX. yiizyilla kadar farkli bircok
(Yenigeri, Istanbul, Celali, Tasra, Merkez vs.) isyanla miicadele
etmek zorunda kalirken, XIX. yiizyilin baslarindan Edirne
Antlasmasi’'nin imzalanmasina kadar Tepedelenli Ali Pasa Sirp
ve Yunan, olaylariyla mesgul olacakti. isyanlarin disinda
gelisen 1806 - 1812 Osmanli - Rus Savasi, 1827 Navarin Faciast,
1828 - 1829 Osmanli - Rus Savasi ve Mehmet Ali Pasa meselesi
gibi olaylar ise Osmanli Devleti'nin giicinii daha da
kaybetmesine neden olacakti. Osmanli Devleti'nin bir
zamanlar modern ve merkez kuvvetini olusturan Yenigerilerin
gittikce asilestigi ve disiplinsiz hareket etmeye basladiklar:
XIX. ylizyll baslarinda gérev aldiklar: yerlerde adaletsiz ve
zulme dayali idareleri, ylizyilin baslarinda Sirbistan’da da
kendisini gostermisti. Yenigerilerin Sirbistan’da gikardiklar:
olaylardan sikdyetci olan yoére halki bir heyet olusturarak
durumu Sultan III. Selim’e iletmisler, Sultan III. Selim ise
Sirbistan’da meydana gelen olaylarin yatistirilmast igin gerekli
emirleri vermisti. Ancak birkag kisinin durumu Sultana sikayet
etmesi Yeniceri Dayilari'ni rahatsiz etmis ve Dayilar bu sikayet
olayindan sonra “Knez” adi verilen birka¢ Sirp kocabasini
dldiirmiislerdi.’

Sirp Kocabaslarinin bazilarinin 6ldiiriilmesinden sonra
bir araya gelen Sirp asilleri Kara Yorgi adinda bir domuz
ticcarint  kendilerine baskan sectiler. Kara Yorgi'nin
baskanliginda teskilatlanmaya baslayan Sirp asilleri kiigiik
gruplar halinde daglara ve ormanlara sigiarak buradan
hareket karar1 aldilar. Kiigiik kaleleri, hanlar1 vs. yerleri
basarak yeniceriler ile bir miicadele hazirhig igerisine
girdiler.® Sirp Isyaninin siddetle devam ettigi sirada Belgrat
Sirplar’in eline gegmis, Yenigeriler bircok yerde hezimete
ugramistl. Osmanli Devleti'nin isyani sona erdirme teklifine
Sirplar bazi sartlar ileri stirmiisler fakat bu sartlar Osmanh
Devleti tarafindan kabul edilmemistir. Ancak bu siralarda
(1806) Osmanli-Rus Savasi’nin baslamasi olaylarin Sirplar

5  Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi V (Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri
(1789-1856), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar XII. Seri, Ankara 1983, s. 104.
6  Karal, Osmanli Tarihi V, s.104.
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lehine gelismesini saglamus, Ruslar, Eflak ve Bugdan’a girmis,
Sirplarla temas kurulacak mesafeye erisilmisti. Eflak ve
Bogdan'in alinmasindan sonra Sirp asillerine haber génderen
Rus Cari, Tirklere karsi ortak hareket etme talebinde
bulunmustu.” Car’'in taleplerini olumlu karsilayan Kara Yorgi
ve Sirp asilleri, Sirp Isyani'nin yeni bir safhasini baslamus,
Carlik Rusyasi’ndan, tayin edilen subay, miimessil ve
memurlarla Sirp idaresi yeniden teskilatlandirilmaya
calisilist1.® Diger taraftan 1806’da baglayan Osmanli-Rus Savasi
1812 yilina gelindig§inde Osmanl’nin maglubiyeti ile
neticelenmis ve Osmanli Biikres Antlasmasi’ni imzalamak
zorunda kalmusti.

On alti madde olarak diizenlenen Biikres Antlasmasi'nin
8. maddesi Sirplart konu edinmekteydi. Sekizinci maddeye
gore Osmanli Imparatorlufu'nun harac-giizar reayasi olan
Sirplar'n  biitiin = suglar1  affedilecek, Sirplar'in  yaptig
istihkdmlar tamamen yikilacak, Cezayir ve benzer yerlerdeki
reayanin sahip oldugu imtiyazlar Sirplar’a da taninacak ve
onlar gibi dihili islerini kendileri halledecekti.’” Ruslarin
destegini alarak Biikres Antlasmasi’'nda kendilerine ayricalik
hakk: elde eden Sirplar, Muhtariyet statiisiine kavusmuslardi.
Biikres Antlagmasi’nin imzalanmasindan sonra Kara Yorgi'nin
rakibi olan Milos Obrenovig, III. Selim tarafindan Sirplarin
Knezligi makamina getirildi. Milos Obrenovi¢ 1815 yilina
gelindiginde ikinci Sirp isyanini baslattiysa da kendisini Sultan
II. Mahmut'un vassali gérmesi ve kendi kontroliinde biitiin
Sirbistan’in  birlestirerek ~ Osmanli'ya  bagli  kalmak
istemesinden ikinci isyan tam manasiyla istiklal miicadelesi
haline gelemedi.” Biikres Antlagsmasi’nda Osmanli Devleti’ne
isyan eden Sirplar’a imtiyaz verilmesi ileride gerceklesecek
Mora Isyan’'min da alt yapisini olusturmustu. Biikres
Antlagsmasi’'ndan sonra Ruslar, Karadaglilari, Mora Rumlari’ni

7 Karal, Osmanli Tarihi V, s.105.

8 Karal, Osmanl Tarihi V, s. 105.

9  Selim Arslantas, “Sirp Isyarumin Uluslararast Boyutu (1804-1813)",
Uluslararast fli;skiler, C.6, S. 21, Bahar 2009, s.130.

10 Stanford J. Shaw, Ezel Kural Shaw, Osmanl: Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye
II (Reform, Devrim ve Cumhuriyet: Modern Tiirkiye'nin Dogusu 1808-1975),
(Cev. Mehmet Harmanci), E Yayinlari, Istanbul 2006, s.41.



ve biitlin Hristiyan Tiirk tebaasin1 Osmanli'ya karst
kiskirtmaya baslamisti.” Ruslarin - Mora’daki Rumlar
kiskirtmasi, Misir'da Mehmet Ali Pasa'nin firsat kollamasi,
Eterya Thtilal Cemiyeti’nin faaliyetleri ve Tepedelenli Ali Pasa
hadisesi Osmanli Devletinin durumu Biikres Antlagmasi
sonrasi daha da miiskiil duruma getirmisti."

1814 yilinda “Ulusal Dernek” anlamini tasiyan Etnik-i
Eterya Cemiyeti, Yunan Devleti’nin Birinci Diinya Savasi
déneminde hem Anadolu’da hem de Rumeli’de olusan otorite
eksikliginden yararlanarak halki, mandacilik, bagimsizlik ve
kurtulus gibi diistincelere yonlendirmeyi amaglamustir. Eterya
Cemiyeti’'nin basina gecirilmis olan Rus usagi Alexsandr
ipsilanti ise tiim bu gelismeleri yakinen takip etmis, firsatini
buldugu anda ise ilk isyani Eflak’ta ¢ikartmisti.” Ancak 1820’li
yillara dogru mevcut {i¢ bin kisilik kuvvetiyle Yas {izerine
yiirilyen Ipsilanti burada Osmanli kuvvetleri tarafindan
durdurulmus. Basarisiz olan Ipsilanti ise bu olaydan sonra
Avusturya’ya siginmak mecburiyetinde kalmisti.™ Alexsandr
ipsilanti’nin Eflak’ta isyan ¢ikardig1 vakit Eterya Cemiyeti’ de
Yunanistan'da  ve  Ozellikle  Mora  yarimadasinda
teskilatlanmaya baslamisti. 1820’lere kadar Ruslar’'in tehlike
ve karsilarinda engel olarak gordiigii Tepedelenli Ali Pasa
bulunmaktaydi. Tepedenli Ali Pasa Arnavutluk’ta giiciinii
pekistirdikten sonra Yunanistan’a ve oradan da Mora
yarimadasina kadar girmis” hemen ardindan ise Rumeli
Beylerbeyligi’ ne tayin edilmisti. Dolasiyla Mora ve civari
Tepedelenli Ali Pasa’nin idare ve kontroliinde bulunmaktayd:.
Ancak Ali Pasa'nin, Avlonya Mutasarrifi ibrahim Pasa’y:
hapsederek onun sancagini kendi idaresi altina almasi Sultan
II. Mahmut'u rahatsiz etmis ve Istanbul’da olusan bu
rahatsizlik neticesinde Ali Pasa’nin cezalandirilmasina karar
verilmisti.'* Tepedenli Ali Pasa’nin bu hareketi iizerine

1 Yahya Okgu, Tiirk-Rus Miicadelesi Tarihi, Dogus Ltd. O. Matbaasi, Ankara
1953, s.103.

12 Okgu, Tiirk-Rus Miicadelesi Tarihi, s. 104.

13 Okgu, Tirk-Rus Miicadelesi Tarihi, s. 104.

14 Karal, Osmanli Tarihi V, s. 112.

15 . Shaw, Kural Shaw, Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, s. 45.

16 Karal, Osmanli Tarihi V, s. 111.
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oncelikle Yanya Sacagiyla yetinmesi ve aldig1 yerleri geri
vermesi emredilmisti. Halet Efendi bu gelismeden hemen
sonra ise Ali Pasa’nin vezirligini de elinden alinca Ali Pasa
Osmanl’'ya karsi isyan tesebbiisii igerisine girdi. Sirp
isyani’'nin hemen ardindan bélgede niifuz sahibi olan ve sdzii
gecen Yanya Valisi Tepedelenli Ali Pasa'nin da isyan etmesiyle
Osmanl’nin Mora’da niifuzu kirilmis, Ruslarin isyani igin
gerekli ortam olusmustu. Uygun ortamin tesis edildigini goren
Rus Papazlari, Rus ajanlari ve Eterya Cemiyeti ky koy, kasaba
kasaba, ev ev dolasarak halki isyan atesine davet ettiler.
Ardindan ise Paskalya gecesi isyan edeceklerini soylediler.
Ancak durum tahmin ettikleri gibi gerceklesmedi. Paskalya
gecesinden birka¢ giin énce sarhos bir halde dolasan iki
Miisliiman Arnavut’un havaya ates etmesiyle Rumlar, isyanin
Osmanli Hitkiimetince haber alindigini zannederek planlanan
tarihten dnce isyan ettiler.”

Rum Isyani’'nin baslamasindan sonra Patras Patrigi
biitiin Rumlar: Tiirklere karsi savasa davet ederken, asiler ele
gecirdikleri Tirkleri dldiirmeye ve mallarini yagma etmeye
baslamislardi.’® 1822 yilina gelindiginde Edpidor civarinda bir
meclis toplayan asiler burada Yunanistan'in bagimsizligini
ilan ettiler. Tepedelenli Ali Pasa ise bu siralarda isyan
girisiminde basarisiz olmus, Hursit Pasa’ya yenilerek kellesi
[stanbul’a gonderilmisti. Hursit Pasa ise Ali Pasa’y1r maglup
ettikten sonra tiim kuvvetini toparlayarak asiler iizerine
gitmisse de elle tutulur bir sonug alamamisti. Hursit Pasa’dan
ziyade Osmanli Hiikiimeti de isyanin sonlandirilmasi amaciyla
biiylik gayretler icerisine girmis ancak Yenigerilerin
disiplinsiz ve askerlik mesleginin gerekliliklerinden uzak
olmasi sebebiyle yine istenilen sonug¢ alinamamisti. Sultan 1L
Mahmut, Yeniceriler Rum Isyani’nin bastirilmas: hususunda
yetersiz kalinca, bu sirada Misir'da Vali olan Mehmet Ali
Pasa’dan yardim istemek zorunda kalmisti. Mehmet Ali Pasa
bu dénemde ordusunu Avrupa usuliinde tertip etmis, silahlart
ve techizatlar1 modern bir ordunun yani sira Avrupa usuliinde

17 Okgu, Tirk-Rus Miicadelesi Tarihi, s. 105.
18 Karal, Osmanli Tarihi V, s. 112,113.



de bir donanmasi kurmustu.” Mehmet Ali Pasa’dan yardim
talebinde bulunan Sultan II. Mahmut, Mehmet Ali Pasa’nin
Misir Valiligi'nin yaninda, Girit ve Mora Valiliklerini de
istemesine ses ¢cikaramamis ve mecburen kabul etmek zorunda
kalmisti. Mehmet Ali Pasa, Rum Isyani'nin bastirilmasi
gorevini oglu ibrahim’e vermis, ibrahim Pasa’da 54 harp
gemisi, 16 bin asker, 400 ticaret gemisi ve 150 sahra topuyla
1824 yilinda Mora’ya dogru harekete ge¢misti.”

fbrahim Pasa’nin Mora’ya ulagsmasindan sonra yaklagik
4 yildir devam eden Mora isyani bastirilmis. fbrahim Paga’nin
miidahalesine kadar Yunan halk: ile yalniz savasan Osmanl
Devleti bu miidahaleden sonra biiyiik Avrupa Devletleri ile de
ayrica ugrasmak zorunda kalacakti. Avrupa ve 6zellikle Fransa
ve Ingiltere’nin Yunanlilara kars1 besledikleri muhabbet ve
ayni zamanda siyasi emelleri geregi Yunanlilara hem maddi
hem de manevi destek vermeye baslamislardi. Avrupa’nin yine
bu dénemde bircok memleketinde ‘Asil Yunan milletinin
barbar  Tiirklerin  zalim idaresinden  kurtarilmasi’™
propagandasiyla calismalar yapilmaktaydi. Tiirklere karsi
Avrupa’da bu sekilde bas gosteren diismanlik ok eski
zamanlara kadar dayanmaktaydi. Rum meselesi yiiziinden ise
bu diismanlik simdi yeniden canlanmis durumdaydi. Bu
durumda Carlik Rusya’sinin basinda bulunan Car I. Nikola bu
durumdan faydalanarak Tiirkiye, Balkanlar ve Kafkasya
siyasetini yeniden uygulama firsati yakalamisti.

2.Yunan Isyaminda Ingiltere, Fransa ve Rusya’nin Rolii
ve Faaliyetleri

Mehmet Ali Pasa'min Mora Isyani’ni bastirmasi basta
ingiltere olmak {izere Fransa ve Rusya’nin hosuna gitmemisti.
Diger taraftan Mehmet Ali Pasa'nin Misir Valiligi'nin yani sira
Girit ve Mora yarimadasinda da otoritesini tesis etmesi
ingiltere’nin Dogu Akdeniz siyasetinin 6niinde bir engel teskil
etmekteydi. Avrupa Devletleri’'nin goziinde Akdeniz'de giicli

19 Karal, Osmanli Tarihi V, s. 114,115.

20 Karal, Osmanli Tarihi V, s.115.

2 Akdes Nimet Kurat, Tiirkiye ve Rusya (1798-1919) (XVII. Yiizyilin Sonundan
Kurtulus Savagma Kadar Tiirk-Rus Iligkileri), Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,
S.16, Ankara 2011, s.55.
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bir Misir donanmasi veya kuvvetli bir Rus Devleti yerine zayif
bir Osmanli daha kabul edilebilir bir durumdu.”

Mehmet Ali Pasa’nin Dogu Akdeniz’de giiclenmesi, Girit
ve Mora tlizerindeki Rus ¢ikarlarina engel teskil edebilirdi.”
ingiltere Dogu Akdeniz’de zayif bir Osmanli hayali kurarken,
Rusya’nin amaci ise once Mehmet Ali Pasa’nin zayiflatilmasi ve
hatta miimkiinse ¢ikarlarinin 6niinde engel olusturmasini
onlemek ve ardindan sicak deniz politikasinda ingiltere ile bir
anlagmaya varmakti.

ibrahim Pasa’nin Mora Isyani’ni1 bastirmasindan sonra
Petersburg’da bir araya gelen ingiltere ve Rusya goriismenin
sonunda St. Petersburg adli bir protokol yayinlayarak
bagimsiz bir Yunanistan’in kurulmasi yoniinde ilk adimi atmis
oluyorlardi.” Yayinlanan protokol Avrupa devletleri nezdinde
destek bulurken Avusturya cephesinde bir anlam teskil
etmemekteydi. Ciinkii Osmanl gibi ¢ok uluslu bir yapiya sahip
olan Avusturya’nin bu protokolii kabul etmesi durumunda
milliyetcilik duygusu kendisine de sirayet edebilirdi.
Avusturya bu ylizden bu protokol sozlesmesini kabul
etmemisti. Fransa ise bu protokoliin yayinlanmasindan sonra
1815 yilinda Viyana Kongresi'nde kendisine karsi kurulmus
olan Kutsal Birligi parcalayabilecegi diisiincesiyle Protokol
sozlesmesinde yazanlari kabul etti. Ardindan Londra’da
toplanacak olan kongre calismalarina katilmak istedigini
belirtti.”

Temmuz 1827 yilinda Londra’da bir araya gelen
ingiltere, Rusya ve Fransa burada Londra Muahedesi'ni
imzaladilar.” imzalanan muahedede Osmanli Devleti'nden St.
Petersburg Protokoli'nii kabul etmesi ve protokoliin
kabuliinden sonra ise Yunan asileri ile Osmanli Hiikiimeti
arasinda bir miitareke yapilacagi agiklanmisti. Muahedede
ayrica Yunan asileri ile Bab-1 Ali'nin anlasmasindan sonra

22 Karal, Osmanli Tarihi V, s. 116.

2 J. Shaw, Kural Shaw, Osmanli imparatorlug’u ve Modern Tiirkiye, s. 58.

24 Karal, Osmanli Tarihi V, s. 117.

25 Karal, Osmanl Tarihi V, s. 117.

26 Nihat Erim, Devletler Aras1 Hukuku ve Siyasi Tarih, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 1953, 5.276.



Yunanistan Devleti'nin kurulacagi, bu durumun Osmanl
Devleti tarafinda kabul gérmemesi durumunda ise ingiltere,
Fransa ve Rusya’nin Yunan asilere destek verecegini ve
Osmanl Devleti'nin de baski altinda
tutulacagibildirilmekteydi. ¥

Londra’da yayinlanan bu muahedede ingiltere, Fransa
ve Rusya, Rum Isyani’'nda ortak hareket karari alirken,
Osmanli Devleti'nin bu sartlar1 kabul etmesinin saglanacagi ve
mutlak surette Yunanistan Devletini kuracaklari mesajini
vermekteydi. Osmanli Devleti ise, yayinlanan bu muahede
sartlarini kendi i¢ islerine karismak oldugunu beyan ederek,
bunun kabul edilemez oldugunu bildirmisti.

3.Yenigeri Ocagimin Feshi, Akkirman Antlasmasi ve
Navarin faciasi

Sultan III. Selim’in iktidarindan hemen sonra Osmanl
tahtina oturan Sultan II. Mahmut devleti idaresini Avrupa
modeli gibi merkeziyetci bir hale getirme ¢abasi i¢erisindeydi.
Devlet idaresinin, devlet kurumlarinin ve ordunun zamaninin
ve ¢agin gerekliliklerine uygun halde yeniden diizenlenmesi
ve modern bir hale getirilmesi zorunlulugu c¢oktan ortaya
cikmusti.

Sultan III. Selim déneminde 1792 Yas Antlasmasiyla
baslayan baris dSneminde askeri zaafiyetin farkina varilmis ve
bu zaafiyetin giderilmesi i¢in baz1 girisimlerde bulunulmustu.
Yenigeri Ocagi'na denk bir askeri yapilanma igerisine girilerek
Nizam-1 Cedit® adiyla yeni bir diizen kurulmussa da
Yenigerilerin ayak diremesi sonucu 1slahatlar istenilen diizeye
getirilememisti.

Sultan II. Mahmut 1808’de tahta ¢iktiginda tiim bu
durumlarin farkindaydi. Yeniliklerin ve 1slahatlarin 6niinde
engel teskil eden ve yapilan savaslarda disiplinsizlikleri
yiiziinden devlette biiyiik kayiplara neden olan Yenicerilerin
mutlak surette tasfiye edilmesi gerekiyordu. Sultan II.
Mahmut’un iktidarinin ilk yillarinda yénetici sinifinin yiiksek
ritbelerine kendisine bagl, azimli ve 1slahatgi geng

27 Karal, Osmanl Tarihi V, s. 117.
28 Kemgl Beydilli, “Nizam-1 Cedid”, TDV slam Ansiklopedisi, C. 33, s. 175 —
178, Istanbul, 2007.
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Osmanlilarla doldurdu.” Bu andan itibaren ilmek ilmek
dokunan Yenicerilerin feshi, 1826 yilina gelindigi zaman
Yenigeri Ocag topa tutularak lagvedildi.

1638’de Kazak akinlarinin hedefi haline gelen Akkirman
1770 ve 1789 yillarinda iki defa Ruslar tarafindan kusatilarak
ele gecirilmis olsa da dnce 1774 senesinde Kiigiik Kaynarca,
sonra da 1791 Yas Antlagsmasiyla tekrar Osmanli Devleti
idaresine girmistir.*® 1826 yilma gelindiginde tamamen
Rusya'nin istekleri dogrultusunda, Osmanl’'nin hayli
aleyhinde olan Akkirman Antlasmasi imzalanmisti. Sekiz
madde olarak diizenlenen antlasma Sultan II. Mahmut
tarafindan imzalanmak zorunda kalmisti. Akkirman
Antlagmasi genel mahiyette Biikres Antlasmasi’ni tasdik eden
ve daha da 6nemlisi Rusya'ya yeni imtiyazlar ve ayricaliklar
veren bir muahededir.” Rusya Akkirman Antlagmasi ile Biikres
Antlasmasi’'nin 4. maddesinde Osmanli Devletine vermesi
gereken Kil’a ve Buk’a’y1 Akkirman Antlasmasi ile kendisinde
tutmustur.” Biikres Antlasmasi'nda 6n goriilen Sirplara
ayricalik verilmesi meselesi ise Sirp mebuslari ile istanbul’'da
yapilacak goriismeler neticesinde karara baglanacakt:.”
Ayrica Akkirman Antlasmasinda, Kili Kalesinin 6niinde
bulunan adalar, Eflak ve Bogdan, Cezayir, Tunus ve
Trablusgarp ocaklarindaki Rus ticareti vs. gibi konular da ele
alinmistu.

Yunan {syam konusunda bahsedildigi iizere, Temmuz
1827 tarihinde Londra’da bir araya gelen ingiltere, Fransa ve
Rusya Londra Muahedesi imzalamislardi. Londra Antlasmasi
sartlarmin Bab-1 Ali'ye génderilmesinden sonra Osmanli
Devleti, Londra Antlasmasi hiikiimlerini kabul etmedigini

2 J. Shaw, Kural Shaw, Osmanl imparatorlug’u ve Modern Tiirkiye, s. 49.

30  Mustafa L. Bilge, “Akkirman”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 269,
Istanbul, 1989.

31 Bilge, “Akkirman”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 270.

%2 Abdurrahman Akdag, 1826 Akkirman Antlasmas: (Sebepleri, Miizakereleri,
Tahlili, Tatbiki), Istanbul 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2019, 5.72.

3% Akdag, 1826 Akkirman Antlasmasi, 5.73.



bildirmis, bunun iizerine ingiliz, Fransiz ve Rus filolari Mora’y1
abluka altina almist1.™

Mora yarimadasinin kusatilmasindan sonra bu ti¢ devlet
ibrahim Pasa’ya bir nota vererek Yunanistan’dan ¢ikmasim
istediler. ibrahim Pasa ise Sultan’in onayini almadan Mora’dan
ayrilmayacagini belirtti.*> Miittefik filosunun basinda bulunan
Cardington bu cevap iizerine ibrahim Pasa’y1 bu kararindan
dondiirmek ve biraz da korkutmak maksadiyla Navarin’e girdi.
Miittefik filosunun Navarin’e girmesiyle ibrahim Pasa
kuvvetleri mukavemet gostermeye baslayinca iki taraf
arasinda bir savas durumu meydana geldi. Netice de ise Tiirk
deniz giicii Kasim 1827’de Navarin’de batirildi

Navarin’de Osmanli donanmasinin yakilmasi fbrahim
Pasa’nin durumunu daha miiskiil duruma soktu. Ingiltere,
Mora’yl bosaltmaya razi olmasi halinde ibrahim Pasa ve
kuvvetlerinin Misir'a donme hususunda gemi tahsis
edeceklerini bildirdi. Ingiltere’nin teklifini kabul etmek
zorunda kalan fbrahim Pasa, Mora yarimadasini terk etti.
fbrahim Pasa’nin Mora’y1 terk etmesi iizerine ise burasim
Fransizlar isgal etti.*

Osmanli Devleti Navarin olayinda, ortada bir harp
durumu olmamasina ragmen Tiirk deniz giiclinii batiran bu tig
devletten zararinin temin edilmesini istedi. Istanbul’da
bulunan Ingiliz, Fransiz ve Rus elgileri bu olayin miisebbibi
olarak Tiirk kaptanlarini gosterdi ve hemen ardindan baskenti
terk ettiler.”

4,1828 - 1829 Savasina Osmanli - Rus iliskileri

Osmanli Devleti ile Rusya arasindaki iliskiler, tarih
boyunca var olan savas ve rekabetin aksine, artik tamamen
dayanismaya odaklanmisti. Donemin en O&nemli ticaret
merkezi olan Kirim Hanlig1 ve Kefe, 1475 yilinda Osmanli
Devleti yonetimine ge¢misti. O donemde Rusya, Altinorda ve
Polonya tehdidi altinda ezilen kiigiik bir Knezlikti. Kefe ve
Kirim'in Osmanli Devleti himayesine girmesinin ardindan

34 Karal, Osmanli Tarihi V, s.118.
35 Karal, Osmanli Tarihi V, s.118.
%  Erim, Devletlerarast Hukuku ve Siyasi Tarih, s.279.
37 Karal, Osmanli Tarihi V, s.118.
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ekonomik sorunlar da yasamaya basladi. Sonug olarak Osmanli
Devleti’'nin destegine bagimli hale geldi.*® Ayni zamanda
Osmanli Devleti, ana politikasi Akdeniz ve Orta Avrupa’ya
odaklandigi ve krallik uzak bir bélgede kiigiik bir krallik oldugu
icin Moskova, Rusya’yt Onemsemiyordu. Bu durum
Moskova'nin yavas ve kontrollii bir sekilde biiylimesini
sagladi. Osmanli Devleti, Kirnm Hanligima Knezlik ile ilgili
konularda muhataplik rolii verdi. Altinorda tehdidi karsisinda
bile Kirim Hanligi uzun yillar boyunca kendisini kuran
Moskova ile yakin iliskilerini siirdtirdii.”

Osmanli Devleti ile Moskova Hani arasindaki dostane
iligskilerin Fatih Sultan Mehmed ddneminde baslamis oldugu
belirtilebilir. Ancak ilk diplomatik iliskiler, Kirim Hani Mengli
Giray'n arabuluculugu ve tesvikiyle, Moskova Knezi IIL
Ivan'in Kefe ve Azak'ta ticaret yapan Rus tiiccarlarin
karsilastigi bazi sorunlari dile getirmek {izere Sultan II.
Bayezid’e bir el¢i gondermesiyle gerceklesmistir.”” Moskova
elgisi Mikhail Plescheyev, Osmanli Devleti ile Moskova
arasindaki iliskileri engellemek isteyen Altinorda ve Lehistan
tarafindan bir siire alikonuldu, ancak sonunda 1495’te
istanbul’a ulast1. El¢i, Moskova Knezi’nden sultanin huzurunda
itaatsizlige yol acabilecek her tiirlii davranistan kaginmasi
yo6niinde kesin talimat aldi ve bunu yapti. Sultan II. Bayezid,
Moskova Knezi ve Kirim Hani gibi ti¢ devlet yoneticisinin esit
goriindiigii bu temsilci gonderme formiiliinden rahatsizdi ve
el¢inin davranislar1 da bunu pekistiriyordu. Gergekten de o
doénemde Sultan I1. Bayezid’in Moskova Knezi'ni kendisine esit
gormesi yersizdi.* Kirim da Sultan II. Bayezid'e bagh bir
hanlikti. Sultan II. Bayezid, IIl. Ivan’a gonderdigi mektupta
talebe olumlu yamit verdi, ancak el¢inin davranisindan
duydugu hayal kirikligini da dile getirdi. O donemde, sultan

3 Halil inalcik, “Osmanli-Rus iliskileri 1492 — 1700)”, Tiirk-Rus iliskileri 500.
Y1l Sempozyumu 1491 - 1992, Ankara, 1999, s. 24.

% F. Yelda Gok, “1828-1829 Osmanli-Rus Savasinda Dogu Anadolu”,
Dumlupinar Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Kiitahya, 2008, s. 4.

2 fnalak, “Osmanh-Rus Hi§kileri 1492-1700”, s. 25.

4 Osman Kose, “XVIII. yy Osmanli-Rus Miinasebetleri” Osmanli, C.,
Ankara, 1999, 5. 536.



tarafindan tek tarafli olarak ticari Ozgiirlik tanimmasi
anlamina gelen bu imtiyaz bir antlasma niteligi tasimiyordu.
Ancak, Osmanli Devleti'nin zayifladig: 18. yiizyilda, Sultan II.
Bayezid'i baglayan iki tarafli bir antlasma olarak
yorumlanmali ve Osmanli Devleti bunu mecburyetinde
kalacaktir.”

Kirim Hanlhigi ile Moskova arasinda Altinorda ve
Lehistan’a kars1 dogan ittifak ve dostluk, Altinorda’nin 1502’de
yitkilmasindan sonra siddetli bir rekabete donistii.
Altinorda’nin halefi olma ¢abasiyla ortaya ¢ikan bu rekabette
ilk diismanca tavir Mehmed Giray’dan geldi. Moskova bu
durumda Osmanli Devleti ile ittifak yapmak istese de onun
cabalarina karsilik vermedi ve 1523’ten sonra bdyle bir
girisimde bulunmadi.”” Osmanli Devleti ile Moskova Knezligi
arasindaki iliskilerin bozulmasi, Ruslarin 1552’de Kazant ve
1556’da Astragan’t almasindan sonra tamamen diismanca bir
hal aldi. Ruslar Kirim ve Osmanl kiyilarina zarar vermeye
basladi. Ruslar tarafindan ezilen Kuzey Kafkasya halklar: ile
hac ve ticaret yollari Ruslar tarafindan kapatilan Semerkant ve
Buhara Seybani Hanlar1 Osmanli Devleti'nden yardim istediler.
Sonug olarak Osmanli Devleti, Don-Volga Kanali'ni agmast i¢in
Astragan’i tuttu, ancak Astragan basarisiz olundu ve sefer
sonugsuz kald1.*

4.1.1828 - 1829 Osmanli Rus Savagi

XIX. yiizyilin daha ilk yillarindan itibaren devletin
icinde ve disinda baslayan ayaklanmalar, Devlet kurumlarinda
ki aksakliklar ve bozulmalar, Sirp isyanin belli dl¢iide basariya
ulagmasi, 1812 Biikres Antlagsmasi, Mora isyani gibi sebepler
devletin zaafiyetini ortaya koymustu. Yeniceri Ocag1
disiplinsizlikleri ve keyfi davranislari dolayisiyla 1826 yilinda
kaldirilmis ve yerine Muhammediye Ordusu kurulmustu.
Ancak kurulan yeni ordunun techizatlandirilmas: ve
gelistirilmesi daha tam oturtulamamisti. Osmanli’y1 yakindan
takip eden Rusya ise biitiin bu zaafiyetlerin farkindayd:.

2 Gok, “1828-1829 Osmanli-Rus Savasinda Dogu Anadolu”, s. 5.
4 Jnalak, “Osmanli-Rus Hi§kileri 1492-17007, s. 26.
# Gok, “1828-1829 Osmanli-Rus Savasinda Dogu Anadolu”, s. 10.
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1826 yilina gelindiginde Osmanli ile Rusya Devleti
arasinda Akkirman Antlasmasi imzalanmigsa da antlasmanin
imzalanmasindan  sonra Rusya Osmanli  devletinin
zafiyetlerinden istifade etmek icin yeniden harekete
gececekti.” Rusya Osmanli’ya karsi harekete ge¢cme bahanesi
aramaktaydi. Nitekim Rusya’ya gore Osmanli Devleti'nin
Navarin olayindaki tutumu ve Yunan meselesindeki isteklerin
Osmanl tarafindan kabul edilmemesi aranan savas
sebebiydi.* Rusya ayrica Osmanli Devletinin Biikres ve
Akkirman Antlagmalari’na uymadigini, Anadolu’da Rusya’ya
ait olan kaleleri teslim etmedigini ve Rus ticaret gemilerine el
koyuldugunu ileri stirmiistii.47 Nitekim 26 Nisan 1828 yilina
gelindiginde Rusya, tiim bu bahanelerden hareket ederek
Osmanli’ya savas ilan etmisti.*

7 Mayis’ta harekete gecen Rus ordulari Prut Nehri'ni
gecerek Anadolu’ya saldirdilar. Anadolu’ya saldirilari sonucu
Erzurum’a kadar ilerleyen Rus ordular® burada mukavemet
ile karsilastilar. 8 Haziran tarihine kadar ibrail’i, alan Ruslar
Anadolu’da Anapa, Kars ve Ahiska’y1 ele gecirmislerdi.”
Bundan sonra araya giren Ingiltere ve Fransa araya girerek
Istanbul’da Biiyiikelgilerin bir araya gelerek yeniden
gorlismelerin baglamasin istediler.”

Rusya ise istemeyerek de olsa bu teklife yanasmaya razi
oldu. ingiliz ve Fransiz Biiyiikelgilerinin istanbul’a gelerek
yaptiklari teklif reddedilince Rusya yeniden harekete gecerek
Silistre ve Edirne’yi isgal etti.”” Edirne’nin isgal edilmesinden
sonra Osmanli2nin merkezi Istanbul isgal edilme tehlikesi ile
kars1 karsiya kalmisti. Gittikge daha belirgin olan Rus tehlikesi
karsisinda Osmanli 12-40 yas arasindaki Miisliiman niifustan

4 Akkirman Antlasmanin Hiikiimleri i¢cin Ayr. Bkz. Akdag, 1826 Akkirman
Antlagmasi, s. 74,75.

4% Fatma Yelda Gok, 1828-1829 Osmanli-Rus Savasi'nda Dogu Anadolu,
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Kiitahya 2008, s. 14.

47 Serafettin Turan, “1829 Edirne Antlasmas1”, DTCF Dergisi, 1951, s.116.

4 Erim, Devletler Aras1t Hukuku ve Siyasi Tarih, s. 277.

4 Erim, Devletler Arasit Hukuku ve Siyasi Tarih, s. 277.

50  Turan, 1829 Edirne Antlagmas;, s. 116.

51 Erim, Devletler Arasi1 Hukuku ve Siyasi Tarih, s. 277.

52 Erim, Devletler Arasi1 Hukuku ve Siyasi Tarih, s. 277.



savasmaya hazir 80 bin kisi tespit edildi. 80 bin kisinin 40 bin
kadar1 Karaburun havalisine gonderildi.”

Edirne’de bulunan Rus kuvvetlerinin yaklasik mevcudu
20 bin kisiden ibaretti. Yapilan seferberlik ve iskodra’dan
gelmekte olan Tiirk kuvvetleri karsisinda Rus kuvvetlerinin
bozguna ugrayacagina kesin gozle bakan Car Prusya’ya
arabulucu teklifini yapti. Prusya’nin araya girmesiyle zaten
barisa razi olan Sultan II. Mahmut Ruslarin baris teklifini kabul
etti.”

5.1829 Edirne Antlagmasi

1828-1829 Osmanli-Rus Savasi'nin nedenleri Car I
Petro’'nun {inlii vasiyetinde belirtilen hedeflere dayaniyordu.
L. Petro sonrasi Rus dis politikasini sekillendiren bu vasiyete
gore Karadeniz Rusya tarafindan kontrol edilecek, donanma
giiclendirilecek ve Tiirkiye ile iran arasina kétiilikk tohumlari
ekilecekti. I. Petro sonrasi Rus dis politikasini sekillendiren bu
vasiyete gore Karadeniz Rusya'nin kontroliinde olacak,
donanma giiclendirilecek ve Tiirkiye ile iran arasina kétiiliik
tohumlar1 ekilerek Asya’ya hakim olunacak ve Hindistan’a
kadar ilerlenecekti.”® 1. Petro'nun vurguladigi temel nokta,
istanbul’u fethederek ve Tiirkleri Balkanlar’dan siirerek Dogu
Sorunu’nu kendi ¢ikarlar: dogrultusunda ¢6zmekti. Rusya bu
hedeflerini gerceklestirmek i¢in siirekli tetikteydi.

XIX. yiizy1la gelindiginde Osmanli Devleti, ortaya ¢ikan
i¢ ve dis ayaklanmalar, farkli kurumlarda yapilan ayrimcilik ve
bozulmalar nedeniyle yipranmistir. Ayaklanmalar orduda da
etkisini gOstermistir. Yeniceri Ocagi devlete, devlet
adamlarina ve Padisah’a karsi ¢ikan, ayaklanmalarda 6n
safhada bulunan ve i¢ huzuru bozan bir kurum haline
gelmistir. Bu sikintilarla birlikte 1826 yilinda Yenigeri Ocagi
kaldirild1 ve yerine Asakir-i Mansure-i Muhammediye adi
verilen yeni bir ordu kuruldu.® Osmanli Devleti, Navarin

5 Turan, 1829 Edirne Antlagmasi, s.122.

5 Erim, Devletler Arasit Hukuku ve Siyasi Tarih, s. 277.

% GOk, “1828-1829 Osmanli-Rus Savasinda Dogu Anadolu”, s. 12.

% Serafettin Turan, “1829 Edirne Andlasmasi”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, C. IX, S.1-2, Ayr1 Basim, Ankara, 1951,
s.114.
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Faciasi ile donanmasini kaybetmis ve agir bir darbe almistir.
Bu darbe ile ii¢ biiyiik devlet ile savasacak giicii olmadigindan
dolay1  devletler =~ Osmanli  Devletinden faydalanma
calismalarina baslamiglardir. Osmanli Devleti’nin sikintili
doneminden faydalanmaya c¢alisan Rusya, Yunanistan'in
bagimsizlik konusundaki desteklerini arttirarak amacina daha
kolay ulasacagimi disiintiyordu. Bunun {izerine Osmanli
Devleti, iilke genelinde bir beyanname yayinlayarak
Yunanistanin ~ durumunun  kabul  edilemeyecegini
gerektiginde de Rusya Devletine karsilik savasa girilecegini
bildirmistir.”

Rusya, Sirp isyanini takip eden 1821 Yunan isyaninda da
onemli bir rol oynadi. Rusya'nin yani sira Fransa ve Ingiltere
de Yunan bagimsizlig1 icin ayaklanmay: destekledi. Yanya
valisi Tepedelenli Ali Pasa, Yunanlilara ¢esitli tavizler vermis,
onlari hassaslastirirken tizerlerinde siki bir kontrol saglamisti.
Ancak Ali Pasa 1820’de kontrol alanini genisletmek i¢in isyan
ettiginde, kontrolden ¢ikmis ve uzun siiredir kendilerini
Aetherian ruhani toplumu araciligiyla hazirlayan Rumlar
isyan i¢in uygun bir ortam buldular. Gizlice planlanan isyana
karistig1 diistiniilen Patrik ve Mabeyinci, Patrikhane’nin
kapisinda asildilar.”®

Osmanli ve Rusya arasindaki savasin sona ermesinden
sonra Defterdar Sadik Efendi ve Abdiilkadir Bey yapilacak baris
miizakerelerine tayin edilirken Rusya ise Comte Alexsis Orloff
ve Pahlen’i delege olarak atamisti. Temsilcilerin bir araya
gelmesinden sonra 8 maddelik bir baris tasdik edilmisti.
Antlagsmanin htkiimlerini agir bulan Sultan 1I. Mahmut
yapilan on senetteki bazi maddelerin degistirtilmesi amaciyla
Ingiltere ve Fransa tarafinda tesebbiiste bulunmussa da sonug
alinamamis ve Sultan II. Mahmut Antlagsmay: imzalamak
zorunda kalmust.

Edirne Antlasmasi ile Osmanli devleti yiiklii bir tazminat
6demekle miikellef tutulurken Anadolu ve Balkanlarda da

57 Turan, “1829 Edirne Andlagmasi1”, s. 115.
5% Erhan Afyoncu, “Sorularla Osmanl Imparatorlug'u”, C.I, istanbul, 2004, s.
186.



biiylik oranda toprak kaybetmesine neden olmustu.” Edirne
Antlagmasi ile Rusya hem tuna boylarini hem de Karadeniz'in
dogu sahillerini ele gegirmis, Rusya, Osmanli igerisinde
yasayan Ortodokslar1 himaye etme firsatini yakalamigt1.®

Edirne Antlasmasi ile en nihayetinde Yunanistan,
Sirbistan ve Romanya’nin 6zerkligi Osmanli devletine kabul
ettirildi.* 1828 yilinda ayriyeten Rusya, Iran ile de
Tiirkmengay Antlagsmasini  imzalamis, Ifran Tiirkmengay
Antlagmas ile Revan ve Nahcivan'i Rusya’ya birakmisti. Edirne
Antlagsmasi ile Osmanli bu taksimi de tammak zorunda
kalmist.”” Buna karsilik Rusya da Erzurum, Kars ve Bayezid'i
Osmanli’ya geri vermeyi kabul etmekteydi.”

Edirne Antlasmas’nin 3. maddesinde Osmanl
Rusya’dan askeri yardim talebinde bulunmasi durumunda
Rusya karadan ve denizden Osmanli devletine yardimda
bulunacak, 4. Madde de bu hiikiim onaylandiktan sonra yardim
talebinde bulunan devletin yardima gelen devletin tim
masraflarini 6deyecegi yoniinde hiikiim bulunmustu.®

Edirne Antlasmasi ile Osmanli simdiye dek en agir
antlagsmasimi imzalamis, Osmanl Rusya’ya 400 milyon savas
masrafi ile cezalandirilmisti. Osmanli bu miktar: on yil
icerisinde 6deyecek olmasinin yaninda bu miktar Osmanli
biitgesinin ancak yillik biitesinin iki kat1 kadari
olusturmaktayd1.®

Sonug

Rusya ile yaptigi ilk savastan (1681 Bahgesaray) itibaren
bircok savasa girisen Osmanli bu savaslarin bir¢ogundan
maglup olarak ayrilmisti. Rusya ile yapilan savaslar devletin
otoritesini sarstig1 gibi Rusya’nin Sicak denizler politikasinda
da zaman zaman basar1 géstermesine neden olmustu. Rusya ile

% GOk, 1828-1829 Osmanli-Rus Savasi’'nda Dogu Anadolu, 5.69.

6 Niikhet Eltut, “1877-1878 Osmanli-Rus Savasi ve iki Ulke Agsindan
Sonuglari, ICANAS, Ankara 2007, s.123.

61 Sina Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, Tlirkiye 1§ Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2007, s.27.

02 Kurat, Tiirkiye ve Rusya, s. 57.

63 . Shaw, Kural Shaw, Osmanl 1mparatorlugu ve Modern Tiirkiye, s. 61.

64 Karal, Osmanl Tarihi V, s. 137.

65 . Shaw, Kural Shaw, Osmanl 1mparatorlugu ve Modern Tiirkiye, s. 61.
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XIX. ylizyilda iki defa savas haline gelen Osmanli Devleti bu iki
savasl da kaybetmisti. 1812 yilinda imzaladigi Biikres
Antlasmasinda ilk defa bir millete imtiyaz vermek zorunda
kalan Osmanli Devleti, 1828 yilindaki Edirne Antlasmasinda
Sirplara 6zerklik verilirken Yunanlilara bagimsizlik vermek
zorunda birakilmisti. Antlasma Osmanli Devleti icin bir ilk
olabilecek bir durum teskil etmisti. Bu durum Osmanli
Devleti’'nin Macar altin1 olarak savas tazminati 6demesi
olmasidir diyebiliriz.

Rum isyaninda dogrudan taraf olan Rusya, ingiltere ve
Fransa ileride Osmanli'nin bu zafiyetinin de artmasiyla 6niinii
alamayacag1 imtiyazlar1 genisletmesine ve ekonomisinin
tamamen iflas etmesine neden olacakti. 1830’lu yillarda
meydana gelecek Mehmet Ali Pasa isyani, 1833 Hiinkar iskelesi
antlasmasi ve 1838 Balta limamni ticaret antlasmalari, hatta
Tanzimat ve Islahat Fermani da Osmanli'nin XIX. yiizyildaki
gelismelerinin de bir sonucu olarak bilinmektedir.
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DERLEME SOZLUGUNDE RENK ADLARI”

Ebru SAGOZEN™

Oz

Agizlar, bir bélgenin yasam tarzini, kiiltiiriing, ticaretini, dil
zenginligini, edebiyatini, ilim ve bilimini en iyi yansitan
kelimeleri i¢inde barindirir. Bu nedenle, agizlarda belirlenen
atasozii, deyim vb. kelimeler ve ifadeler, s6z varligim
belirleme ve zenginlestirme konusunda her bir kelimenin ayr1
bir ehemmiyeti vardir. Su ana kadar agizlar tizerine birgok
bildiri, tez ve makale ¢alismasi yapilmis olmasina ragmen, hala
hi¢ calisma yapilmayan bolgeler bulunmaktadir. Ayrica,
mevcut calismalarin farkli zamanlarda yapilmis olmasi ve
Tirkiye'nin son zamanlarda deprem gibi biiyiik bir felaketle
karsilasmas1 nedeniyle bircok bolgede calisma yapilmasinin
miimkiin olamayacak duruma gelmesi, eldeki verilerin
Onemini artirmistir. Bu vahim durum, goglerin artmasina
neden olmus ve yeni calismalara bir an 6nce baslanmasi
gerektigini hatirlatmistir. Bu sebeple derleme ¢alismalarinin
Onemi, son yillarda siirekli olarak artmaktadir. Bu baglamda,
cesitli arastirmacilar tarafindan "Derleme So6zligiime
Katkilar" basligini tasiyan bir dizi calisma gerceklestirilmistir.
Bu calismalarin amaci, Derleme Sozliigii'ndeki eksiklikleri
gidermeye ve yeni Derleme Sozliigiiniin yeni baskilarina
katkida bulunmaktir. Biz de bu amag¢ dogrultusunda Derleme
Sozliigii'ndeki “Renk adlari”ni tarayip, kavram alanini tespit
etmeye calisarak, bu alanda calisma yapacak kisilere ve
Derleme Sozliigii'niin yeni basimlarina az da olsa bir katkida
bulunmaktir.

Bu ¢alisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.

Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Ana Bilim Dali, ebrua.zsagozen09@gmail.com
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Anahtar Kelimeler: Agiz, Tiirkiye Tiirkcesi Agizlari, Renk
adlari, Derleme SozIigii.

Color Names in the Compilation Dictionary

Abstract

Mouths contain words that best reflect the lifestyle, culture,
trade, linguistic richness, literature, science and science of a
region. Therefore, the proverb, idiom, etc., determined in the
mouths. words and expressions, each word has a different
importance in determining and enriching the word presence.
Although many papers, theses and article studies have been
conducted on mouths so far, there are still regions where no
studies have been done. In addition, the fact that the current
studies have been conducted at different times and it has
become impossible to conduct studies in many regions due to
the fact that Turkey has recently encountered a major disaster
such as an earthquake, has increased the importance of the
available data even more. This grave situation has led to an
increase in migrations and reminds us that new studies should
be started as soon as possible. For this reason, the importance
of review studies has been constantly increasing in recent
years. In this context, a series of studies entitled
"Contributions to the Compilation Dictionary" have been
carried out by various researchers. The aim of these studies is
to eliminate the shortcomings in the Compilation Dictionary
and to contribute to the new editions of the new Compilation
Dictionary. In line with this purpose, we are scanning the
‘Color names’ in the Compilation Dictionary and trying to
determine the concept area, to contribute at least a little to the
people who will work in this field and the new editions of the
Compilation Dictionary.

Keywords: Mouth, Turkish Mouths of Turkey, Color names,
Compilation Dictionary.



Giris

insanlarin duygu ve diisiincelerini iyi bir sekilde ifade
etmenin en kolay ve anlasilabilir araci dildir. Dil, bir milletin
soz varliginy, kiiltiiriinii, sosyal yapisi vb. durumlari agiklamak
ve zenginlestirmek i¢in énemli bir unsurdur.

Dille ilgili bugiline kadar pek ¢ok tanim yapilmasina
karsin bu tanimlamalarin belki de en 6nemlilerinden birini
Muharrem Ergin yapmistir. Muharrem Ergin’e gore dil;
insanlar arasinda anlasmay1 saglayan tabii bir vasita, kendi
kurallar1 icinde yasayan ve gelisen canli bir varlik, milletin
arasinda birlesmeyi saglayan, koruyan ve milletin ortak mal
olan sosyal bir miiessese, seslerin bir araya gelmesi ile 6riilmiis
glizel bir yapi, temeli belirsiz ¢ok eski zamanlarda atilmis bir
gizli antlasmalar ve sézlesmeler sistemidir (Ergin, 2011). Her
milletin kendine 6zgii fonetik, morfolojik, sentaktik kurallar:
vardir ve her milletin yasadig1 cografyasi, ekonomisi, sosyal
yapist ve kiiltlirel birikimlerine gore dil zenginlikleri
olusmakta ve zenginlesmektedir. Bu sebeple, bugiin oldugu
gibi eski dénemlerde standart (6l¢iinlii) dil ile konusma dili
arasinda bir fark yoktu. O yiizden insanlar, dilin kurallarina
gore degil, dil kolayligina gore iletisim kurmustur.

Kavram alam® bir dilin s6z varligini olusturan birimler
birbirinden bagimsiz degildir. S6z varliginda birbirine yakin,
aralarinda kavramsal baglar, anlam iliskileri bulunan ve gesitli
yonlerden birbirini tamamlayan kavramlardan olusan
biitiinliikk kavram alani olarak adlandirilir (Giirisik, 2013).
Kavram Alani Kurami, Jost Trier’in 1931 yilinda kaleme aldig:
Der Deutche Wortschatz Im Sinnbezirk Des Verstandes
(Anhgm Kavramsal Kesimindeki Almanca S6z Varligi) adh
calismasi ile taninmigtir (Karaagag, 2013). Trier’in baslattigi bu
goriis tilkemiz dil biliminde; alan kurami, dilsel alan, sézciik

%  Ayrintil bilgi icin bk. Jost Trier, (1969). Kelime Alanlari ve Kavram

Alanlar1 Uzerine. (Cev. Hiiseyin Sesli) Erzurum: Atatiirk Universitesi
Yaymnlar;; Dogan Aksan, (2004). Kelime bilimi ve Anlambilimi
Olgiitlerinden Yararlanarak Bir Yazi Dilinin Eskiligini Saptama Yollar1 I:
Kavram Alani - Kelime Ailesi iliskileri ve Tiirk Yazi Dilinin Eskiligi
Uzerine. Dilbilim ve Tiirkce Yazilari. Ankara: Multilingual Yayinlar.
$.110-119
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alani, sozliik alani, sézliiksel alan, anlam alani, kavramsal alan,
kavram alani adlandirmalart ile karsilanmistir. Kargiga,
calismasinda bu kadar farkli adlandirma bulunmasinin
sebebini, bu terimlerin Trier’in eserinde sik gegmesine ve her
terclime edenin veya bu alanda ¢alisanin kurami kendine gére
yorumlamasina baglamistir (KARCIGA, 2015). Biz de bu
calismamizda Derleme Sozliigii'nde gegen “Renk adlari’ni ve
kavram alanini incelemeye calistik.

Kavram alanina dair pek ¢ok sayida tanim yapilmasina
ragmen bu tanimlar genellikle “birbiriyle iliskili ve birbirine
yakin kavramlarin, es anlamllarin icinde diisiiniildiikleri
alan” ifadelerinde birlesmektedir. Tiirkcede bikmak-bezmek
usanmak-bikkinhik getirmek, usang, bezginlik, bikkinlik...
ogelerinin bir kavram alani iginde dusiiniilebilecekleri
muhakkaktir (Aksan, 1971). Calismada kisa bir inceleme
boliimiintin ardindan tespit edilen “Renk Adlar1” kavram
alanina giren kelimelerin alfabetik listesi verilmistir.

Tiirk¢ede Renk Adlar

Tiirkgede renklerle ilgili kavramlar, ilk donemlerde belli
bash s6zciiklerle simirli olsa bile sonraki dénemlerde farkli
yontemlerle tiiretilen adlarla genislemistir. Baslangicta
Tiirkgede her bir renk adi ayr1 kdkten tiiremistir. Ornegin gok
rengi gokyliziine dayanmaktadir. Kizil sézctigii ise kiz kdkiine
dayanmaktadir. Ancak Arapganin baskin oldugu dénemlerde
siyah, beyaz, mavi ve kirmizi sézciikleri Tiirkgeye girmistir.
(Aksan, Tiirkgenin SGzvarlig, 2004) Tiirkgeye giren Arapca ve
Farsca renk adlarmin, ayni rengi bildiren Tiirkge renk
adlarindan farkli durumlar: da ifade etmek icin kullanildig
yadsinamaz. Bu renkler es anlamli olarak kabul edilse dahi
birbirlerinin yerine kullanilamaz.” Bu konuda Nesrin
Bayraktar, kara ve siyah; al, kirmizi ve kizil; boz ve kir; ak ve
beyaz renk adlar1 iizerine yaptig1 arastirmasinin sonucunda
bazi farklari tespit etmistir. Ornegin kara ve siyahla ilgili olan
calismasinda, Tiirkce renk adlarindan ‘kara’min daha c¢ok

7 Kara kedi yerine siyah kedi, kara sevda yerine siyah sevda, al yanaklh

yerine kirmizi yanakl s6ylemi kullanilamamaktadur.



mecaz anlamlar icin kullamldigini  ortaya koymustur
(Bayraktar, 2003).

Ge¢misten giiniimiize renklerin, insan psikolojisi
lizerinde oldukca etkilidir. insanlar renkleri dogayla, batil
inanglariyla, yasam bigimleri, kiltirii vb. durumlarla
biitiinlestirmistir. Ornegin “kara kedi” goriildiigii zaman
saginin  cekilmesi gerektigine ve ugursuzluk anlamina
gelmesine, riiyada “kirmizi renk” goriildiigii zaman kizgin
haber ya da kavga olacagina inanirlar.”

Bu ¢alisma, "Tiirkiye Tiirkgesi Agizlarinda Renk Adlari
Kavram Alani" adini tasiyan tematik bir arastirmayi esas
almaktadir. Literatiir incelendiginde, Tiirkge tizerinde birgok
tematik calisgmanin bulundugu gériilmektedir. Ancak, Tiirkiye
Tirkgesi agizlarina odaklanan calismalarin sayisi oldukca
sinirhidir, Tiirk dilinin pek ¢ok kesfedilmemis dil derinliklerine
sahip olan Tiirkiye Tiirkcesi agizlar1 Tiirk dilinin
zenginliklerini ve kdltiirel ¢esitliligini yansitan agizlan ile
ilgili daha kapsamli calismalarin yapilmasi pek ¢ok s6z
varliginin tespit edilmesi, zenginlesmesi ve kayda ge¢cmesini
saglayacaktir. Bu baglamda, Tiirkiye Tiirkgesi Agizlarinda
“Renk Adlar1 Kavram Alanm” c¢alismasi, dilin bu 6zel alanina
dair bilgiyi genisletmeyi amaglamaktadir. Calismada kaynak
eser olarak Derleme Sozliigl kullanilmistir. Derleme Sozliigi
taranarak “Renk adlari’nin kavram alanina giren s6z varlig
tespit edilmistir.

Tiirkiye Tiirkcesi Agizlarinda Renk Adlar1 Kavram Alani
adli bu ¢alisma da goriildigi tizere diger dillerde de oldugu
gibi Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda da renk adlar: kavram alani

8 Ayrintili bilgi igin bk. Ciiriik, Yasemin (2017) “ Renk Kitabi > Tiirkcede Renk
Adlari ve Renk Adlarina Gelen Ekler” Istanbul: Kitabevi yayinlari; Dogan Aksan,
(2004). Kelime bilimi ve Anlambilimi Oliitlerinden Yararlanarak Bir Yazi Dilinin
Eskiligini Saptama Yollart I: Kavram Alani - Kelime Ailesi {liskileri ve Tiirk Yazi
Dilinin Eskiligi Uzerine. Dilbilim ve Tiirkge Yazilari. Ankara: Multiingual
Yaynlart. 5.110-119;

41



42

acisindan oldukga zengindir. Tespit edilen s6z varligi gesitli
acilardan tasnif edilmek istenirse su basliklar goriilebilir:*

Fiiller:

Fiiller, karsiladiklar1 hareketler ile zaman ve mekan
kapsami i¢inde, somut ve soyut nesne ve kavramlarla ilgili her
tirld olus, kilig, kilinig ve durumlari bildirirler:al-, basla-, yasa-
, gibi. Korkmaz, fiilleri “1. Yapis1 bakimindan fiiller (Basit,
Tiiremis ve Birlesik), 2.icerikleri bakimindan fiiller (Olus
bildiren fiiller, bir kilis ve kilinis bildiren fiiller, durum ve
tasvir bildiren fiiller), 3. Anlamlar1 bakimindan fiiller (Esas
fiiller, yardimct fiiller), 4. Kilinis bigimleri bakimindan fiiller,
5. Gatilar1 bakimindan fiiller” olarak 5 gruba ayiriyor
(Korkmaz, 2022, s. 487-494).

akarmak: Beyazlanmak. (DS I, 2009:140)

bakir tutmak: Bakir calmak. (DS I, 2009:494)

beii diismek (II): Sacta, sakalda beyazlik, ak belirmek.(DS
I,2009:627)

bertimek (II): Morarmak. (DS I, 2009:637)

bozarmak (I): Sararmak.(DS I, 2009:749)

buzmak: Koyu mavi. (DS I, 2009: 811)

girlasmak: Agarmak, beyazlasmak. (DS 111, 2009: 2059)

kesermek (I): Renk acilmak, solmak. (DS 1V, 2009: 2771)

kirlasmak: Agarmak, beyazlasmak. (DS 1V,2009: 2832)

morcuklamak: Yikandiginda iyi agarmayan beyaz
camasirlar kirli bir renk almak. (DS 1V, s.3211)

poncaklagmak: Pembelesmek, kizarmak. (DS V, 2009:
3470)

yisillenmek (1): Yesermek. (DS VI, 2009: 4282)

ikilemeler:

ikileme, anlatim giiciinii artirmak, anlami pekistirmek,
kavrami zenginlestirmek amaciyla, ayni sozcitigiin tekrar
edilmesi veya anlamlar1 birbirine yakin yahut karsit olan ya da
sesleri birbirini andiran iki sézctigtin yan yana kullanilmasidir.
(Hatipoglu, 1981)

0 Orneklerin alindigi kaynak icin bk. Tiirkiye'de Halk Agzindan Derleme
Sozligii FN-1N-1V-V-VI. 3. bs. (Birlestirilmis tipkibasim), Ankara: TDK
Yayinlar



akca pakga: Beyaz. (DS I, 2009: 146)

celep celep: Renk renk.(DS II, 2009: 878)

cicili bicili: Alli morlu.(DS I1,2009: 895)

girca mirca: Alaca bulaca (renk igin). (DS 111, 2009: 2054)

ala bele (1): Acikli koyulu. (DS VI,2009: 4414)

zak zak (I): Tiril tiril, temiz pak, bembeyaz. (DS VI1,2009:
4347)

zeri zeri: sarimsi. (DSVI, 2009: 4834)

Isim Tamlamalart:

isim tamlamalari, bir ad baska bir adla ilgi durumu eki
alarak veya almadan bir anlam bagi olusturdugunda ad
tamlamasi dedigimiz kelime grubu ortaya ¢ikar. Burada birinci
ad tamlayan, ikinci ad tamlanan niteligindedir. Arada ilgi
durumu ekinin kullanilip kullanilmamasina veya tamlayanin
da bir ad tamlamas1 olup olmamasina gore ad tamlamalari, 1.
Belirtili ad tamlamasi, 2. Belirtisiz ad tamlamasi, 3. Zincirleme
ad tamlamasi olmak {izere ii¢ gruba ayrilir. (Korkmaz,2022, s.
285-287)

Belirtili Isim Tamlamast:

Belirtili ad tamlamasi, tamlayan adin sonuna ilgi
durumu eki, tamlanan adin sonuna da {igiingii sahus iyelik eki
getirilerek yapilan tamlama tiiriidiir. Tamlayan ad, ilgi
durumu eki aldig1 icin belirtili ad tamlamas: adini alan bu
birlesimde, iki ad arasinda belirli kesin bir anlam baglantisi
vardir. (Korkmaz, 2022, s. 285)

Belirtisiz isim Tamlamalar::

Belirtisiz isim tamlamasinda, tamlayan ad eksiz yani
yalin durumdadir. Yalniz tamlanan ad tigiincii sahus iyelik eki
almistir. Belirtisiz ad tamlamalarinda tamlayanin tamlanana
baglihigi belirsiz fakat siireklidir. (Korkmaz, 2022, s. 285-286)

bakir kiri: Boz renk. (DS I, 2009: 494)

balképiigii: Acik sar1 renk, krem rengi. (DS 1, 2009: 509)

bekmez kefi: Pekmez rengi, pekmez kdpiigii rengi.(DS I,
2009: 604)
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bekmez kefi: Acik pekmez rengi.(DS I, 2009: 604)

burun kam: Tath kirmizi. (DS I, 2009: 803)

cam kirig1 rengi: Cam 8begi rengi. (DS 11,2009: 854)

etirengi: Ten rengi. (DS III, 2009: 1798)

etirengi: Agik pembe. (DS 111, 2009: 1798)

geyik kani: Pembe renkli boya. (DS III, 2009: 2015)

govez rengi: Sarimtirak, kirli kahverengi.(DS III, 2009:
2170)

hanimteni: A¢ik pembe renk. (DS III, 2009: 2274)

hayit yesili: Kaynatilmis ve saplanmis hayit agaci
yapragindan yapilan bir cesit dokuma boyasi rengi. (DS I,
2009: 2318)

hurmadari (I); Acik kestane at rengi. (DS 111, 2009: 2445)

hurmadar (11): Koyu al, hurma gibi at rengi. (DS I11, 2009:
2445)

hurmadar (111): Siyaha yakin at rengi. (DS III, 2009: 2445)

kavlakyag1: Krem. (DS IV, 2009: 2691)

kiildoru: Kiilrengi. (DS 1V, 2009: 3028)

Kiildoru: Kiil rengi. (DS 1V, 2009: 3028)

K&ylii pembesi: Acik visne rengi. (DS IV, 2009: 2985)

Levarike pembesi: Mor renk. (DSIV, 5.3075)

saman yildizi: Altin yaldizin benzeri. (DSnV, 2009: 3533)

saz rengi: Yesilimsi sar1 (¢ok tutulan kilim rengi). (DS V,
2009: 3565)

Sifat Tamlamalar::

Tiirkiye Tiirkgesinde ¢ok genis bir yeri olan sifatlar,
adlardan o6nce gelerek onlari niteleyen, nasil olduklarin
gosteren veya cesitli yonlerden belirten sézlerdir. Sifatin
anlam ve islev bakimindan kendi varligini ortaya koyabilmesi
icin mutlaka bir adin dniinde bulunmasi ve o adi nitelemesi
veya belirtmesi gerekir. Bir adla birlesen sifatin olusturdugu
kelime grubu sifat tamlamasidir. Tamlamadaki sifat, grubun
tamlayan Ggesi, ad da tamlanan 6gesidir. (Korkmaz, 2022, s.
335-336)

ac1yesil: Koyu yesil, yaprak yesili. (DS 1, 2009:54)

agaca mavi: Cok agik mavi, gok mavisi. (DS I, 2009: 79)

bakar kiri: Boz renk. (DS I, 2009: 494)



etirengi: Ten rengi. (DS III, 2009:1798)

kizil kir: At renklerinden pekmez képtigiinti andiran bir
renk. (DS IV, 2009: 2866)

kirli yagiz: Bir at rengi. (DS IV, 2009: 2881)

kubus boya: Koyu kahverengi. (DS 1V, 2009: 2990)

Kiildoru: Kiilrengi. (DS IV, 2009: 3028)

Kiipmavisi: Kiipte mayalandirilarak lacivert renk elde
edilen bir ¢esit boya. (DS IV, 2009: 3042)

siit mavisi:1. Cok agik mavi, mavimsi. 2. Ten rengi.(DSV,
2009: 3729)

tiirlii teviir: Cesitli renk. (DS V, 2009: 4016)

Pekistirmeler:

Pekistirme, “kdk kelimenin belirttigi ozelligi cesitli
yollarla yogunlastirma”, Pekistirme sozciik ise “Tiirkcede ad,
sifat ve zarf soylu sézlerin agik veya kapali ilk hecelerinin p, m,
r, s Unsiizlerinden biriyle kapatilmasi ve meydana gelen
hecenin, o sozciiglin basina eklenmesiyle, benzer hecelerin
tekrar1 esasina dayanilarak kurulan ve bu yolla ilgili oldugu
adin veya eylemin tasidigi anlami yogunluk bakimindan
gliclendiren sozciik tiir. (korkmaz, 1992, s. 174-175)

abbak (I): Bembeyaz. (DS 1, 2009:14)

agabbak: Bembeyaz, cok beyaz. (DS 1, 2009:79)

akabbak: Bembeyaz, ¢ok beyaz, tertemiz. (DS 1, 2009:
136)

akkur: Bembeyaz. (DS I, 2009: 157)

alvala: 2. Bembeyaz. 3. Kirmizi. (DS I, 2009: 234)

albulak: Kipkirmizi. (DS V1,2009: 4415)

bembez: Solgun renkli.(DS 1, 2009: 625)

bimbiyaz: bembeyaz. (DS I, 2009: 695)

¢immagak: Bembeyaz. (DS 11, 2009: 1178)

cimak (I): Bembeyaz. (DS II, 2009: 1221)

cimbek (II): Cok esmer. (DS II, 2009: 968)

dumduru: Cok beyaz. (DS 11, 2009: 1603)

gapgara: Kapkara, simsiyah. (DS III, 2009: 1916)

gomgoy: Yesil, yemyesil. (DS 111,2009: 2135)

Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda Tiirk dilinin  tarihi
devirlerine ait pek c¢ok dil verisini bulmak miimkiindiir. Bu
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kullanimlar renk adlar1 kavram alanina giren séz varhiginda
da goriiliir. Tarama Sézliigii'nde yer alan bazi s6z varlig1 ayni
anlamda Derleme Sézltigiinde de varligini stirdiirmistiir.

abbak (I): Bembeyaz. (DS I, 2009: 14) (krs. TS VII, 2013:
228)

agca (I): Bembeyaz, cok beyaz.(DS 1, 2009: 86) (krs. TS VII,
2013: 1162)

ala (I): Siyahla beyaz karisik renk, siyahli beyazh. (DS I,
2009: 159) (krs. TS 1, 2013: 53)

akcil: Beyaza yakin, beyazi ¢ok, rengini atmis, solmus
(kumas vs. hakkinda).(DS I, 2009: 144) (krs. TSIV, 2013: 75)

bozarmak (I): Sararmak.(DS I, 2009: 749) (krs. TS VII,
2013:32)

bozumtuk: Boza calar renk. (DS I, 2009: 753) (krs. TS II,
2013: 89)

gokgiil: Mora yakin mavi, mavimsi. (DS III, 2009: 2136)
(krs. TSIII, 2013: 111)

kizgil: Kirmizimtirak renk. (DS 1V, 2009: 2863) (krs. TS1V,
2013:19)

kizil kir: At renklerinden pekmez képiigiinti andiran bir
renk. (DS 1V, 2009: 2866) (krs.IV, 2013: 769)

yasil: Yesil. (DS VI, 2009: 4199) (krs. TS IV, 2013: 443)

Diger Kategoridekiler:

abes: 1. Kula renkte at. 2. Acik pembe. (DS I, 2009: 17)

ab1: Mavi. (DS I, 2009: 18)

ablak: 1. Cok beyaz. 2. Alabula, siyahli beyazli. (DS 1, 2009:
24)

abras: 6. Alaca bulaca, karisik renkli. (DS I, 2009: 28)

agigrak: Acikca renkli. (DS 1, 2009: 58)

agimsi: Beyazimsi, beyaza yakin. (DS 1, 2009: 81)

agga: Siyahli beyazli, alaca. (DS I, 2009: 86)

agcil: Beyazli, beyazi ¢ok. (DS 1, 2009: 86)

ag (I): Ak, beyaz. (DS VI, 2009: 4408)

ah: Beyaz, ak. (DS I, 2009: 121)

ahca: 1. Beyaz. 2. Oldukga beyaz, ak¢a.(DS I, 2009: 127)

ahcil: Rengini atmis, soluk. (DS I, 2009: 127)



alitmal: Alnindan burnuna dogru beyaz leke olan
hayvan.(DS 1, 2009: 131)

akca: Beyazca, beyaza yakin. (DS I, 2009: 144)

akcil: Beyaza yakin, beyazi ¢ok, rengini atmis, solmus
(kumas vs. hakkinda).(DS 1, 2009: 144)

akca: Beyaz ve boz renkli okiiz.(DS 1, 2009: 145)

akkur: Tertemiz, bembeyaz. (DS 1, 2009: 156)

akmaltak: Boz renkli, beyaza yakin. (DS 1, 2009: 159)

akman: 1.Temiz, beyaz, giizel. 2. Aln1 beyazli sigir. (DS 1,
2009: 159)

ala (I): Siyahla beyaz karisik renk, siyahli beyazh. (DS I,
2009: 159)

ala (II): Kahverengi ile kirmiz1 arasi bir renk. (DS I,
2009:167)

ala(1mm): Agik kahverengi, ela. (géz hakkinda) (DS I,
2009:167)

ala (IV): Cok renkli, karisik renkli. (DS 1, 2009:167)

ale: Cok renkli, karisik renkli. (DS I, 2009: 167)

alabele: 1.Siyahla beyaz karisik renk, siyahli beyazl.
2.Kahverengi ile kirmizi arasi bir renk. 3.A¢ik kahverengi, ela.
(DS T, 2009:166-167) :

alabakar: Turuncu, kirmiziya calar renk. (DS I, 2009: 172)

alabula: Kirmizimsi ve karamsi renkli esya.(DS 1, 2009:
174)

alagakir: Yesile yakin bir renk. (DS I, 2009:180)

alahashas: Cok ve karisik renk. (DS 1, 2009: 188)

alajik: Cok renkli.(DS I, 2009: 189)

alasav: Cesitli renkler.(DS I, 2009: 200)

alagman: Karisik, melez. (DS I, 2009: 200)

almes: Pembe. (DS I, 2009: 228)

alpak: Kirmuzi. (DS I, 2009: 229)

anahtarli: Burnundaki beyaz leke ¢ene altina kadar inen
at. (DS 1, 2009: 249)

ankut: Kirmiziya yakin koyu sari1 renk. (DS I, 2009: 274)

askar: 1. Kiri ¢ikarilamayan beyaz ¢amasirlarin donuk
rengi. 2. Boyalarin, ¢okca sar1 boyanin agik rengine verilen ad.
3. Renk. (DS I, 2009: 358)
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aydmn: Alni beyaz sigir. (DS I, 2009: 412)

aynali: Alninda beyaz bulunan at ya da sigir.(DS I, 2009:
427)

akca: Akimsu. (DS V1,2009: 4412)

abbacik: Cok ak. (DS VI, 2009: 4412)

akbacik: Cok ak. (DS VI, 2009: 4412)

akcilli: Ak cok, akeil. (DS VI, 2009: 4413)

akgug: Ak, apak. (DS VI, 2009: 4413)

alabele: Al karisik, alli. (DS VI, 2009: 4414)

ala: Al karisik, alli. (DS VI, 2009: 4414)

ast: Hayvan siirtilen alimsi boya. (DS VI, 2009: 4428)

bagirza: Kizilimsi. (DS 1, 2009: 480)

balli: Koyu pembe renk.(DS I, 2009: 509)

barak: Karisik, karigik renkli. (DS I, 2009: 524)

bardan: Pek beyaz. (DS I, 2009: 529)

barza: Viicudunun yarisi beyaz yarisi kara kegi. (DS 1,
2009: 536)

bayaz: Beyaz, pak. (DS I, 2009: 578)

beii (IIT): Sacta, sakalda beliren beyazlik. (DS I, 2009:625)

bes: Kegi, koyun ve sigir gibi hayvanlarin alinlarindaki
beyazlik veya bdyle bir lekeye sahip olan hayvan.(DS I, 2009:
642)

bele: Yiizii beyaz koyun.(DS 1, 2009: 608)

belek: Alacaly, karisik renkli.(DS I, 2009: 609)

beleklii: (At) Viicudunun bir ¢ok yerlerinde beyaz
lekeler bulunan at.(DS I, 2009: 610)

ben: Sacta, sakalda beliren beyazlik.(DS 1, 2009: 625)

bestel: Uzerinde beyaz veya siyah leke, benek bulunan
hayvan.(DS 1, 2009: 641)

bestra: Karninin altina dogru, iki yan tarafinda girintili
cikintil iki daire seklinde beyazlik olan kegi.(DS I, 2009: 642)

beyazgelen: Az beyaz, beyazca. (DS 1, 2009: 647)

beyazgosa: Alninin iki tarafinda beyaz ¢izgi olan kegi.
(DS 1, 2009: 647)

bor: Genel olarak boz renk. (DS I, 2009: 737)

borre: Sarimsi. (DS I, 2009: 741)

boymul: Boynu siyah koyun.(DS I, 2009: 746)



bozaranty: hafif boz renklilik. (DS I, 2009: 749)

bozlak: Bozumsu renkte. (DS I, 2009: 751)

bozumtuk: Boza calar renk. (DS I, 2009: 753)

bozumtul: Boza calar renk. (DS I, 2009: 753)

bozurak: Boza calar renk. (DS I, 2009: 753)

bozumuk: Boza calar renk. (DS I, 2009: 753)

bozumtuk: Boza calar renk. (DS I, 2009: 753)

bégriil: Yan tarafi beyaz olan sigir.(DS 1, 2009: 765)

bugka: Yanaklarindaki killar sari, kirmizi, beyazla
karigik olan keci.(DS 1, 2009: 777)

buludi: Kizila ¢alan eflatun.(DS I, 2009: 790)

bozarak: Acik renk, aka calan. (DS VI, 2009: 4465)

bozart1: Boz goriiniis, bozluk. (DS VI, 2009: 4465)

boziya: Boz renkli.(DS VI, 2009: 4465)

bértiik: Acik, soluk (renk icin). (DS VI, 2009: 4466)

ce: Sar1. (DS 11, 2009: 871)

celep: Esmer renk. (DS II, 2009: 878)

cevt (I): Bej rengi.(DS 11, 2009: 887)

cevt (II): Mese palamudunun kabugunun rengi.(DS II,
2009: 887)

cevizi: 1. Ceviz agacinin gévdesi kesilince goriilen koyu
kahve renk. 2. Ceviz meyvesinin yesil kabugunun
kaynatilmasindan elde edilen kahve rengi. (DS 11, 2009: 887)

ciran; Doru at. (DS II, 2009: 925)

cicikli: Karisik renkli. (DS 11, 2009: 959)

cimbirt: Koyu (renk). (DS II, 2009: 968)

ciltin: Kivilcim rengi. (DS 11, 2009: 968)

cinbil: Renkli. (DS 11, 2009: 975)

cingara: Simsiyah. (DS II, 2009: 978)

coga: Kirmizi. (DS 11, 2009: 994)

cafcafli(l): Gésterisli, renkli, parlak. (DS II, 2009: 994)

cicidan (II): Gésterisli, renkli, parlak. (DS II, 2009: 994)

cicoflu (IIT): Gésterisli, renkli, parlak. (DS 11, 2009: 994)

cinconlu(IV): Gésterisli, renkli, parlak. (DS 11, 2009: 994)

cohcohlu(V): Gésterisli, renkli, parlak. (DS 11, 2009: 994)

c6hcdhlii(VI): Gosterisli, renkli, parlak. (DS I1, 2009: 994)

culla: Kara (renk). (DS 11, 2009: 1013)
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culku: Siyah ve beyaz egrilmis ipin karistirilmasindan
elde edilen gri renk. (DS I1, 2009:1013)

Gakici: Koyu esmer.(DS 11, 2009: 1042)

gakin: Mavi gézlii. (DS 11, 2009: 1043)

cakman: siit mavisi.(DS 11, 2009: 1046)

cal (VI): Alarenk. (DS I1, 2009: 1047)

cal (VI): Kiil rengi. (DS 11, 2009: 1047)

gandir: Gok gozli.(DS 11, 2009: 1068)

capar: 1.Sarisin mavi gozlii veya yesil gozli, cilli insan.
2. Kula renkli hayvan. 3.Benekli, alacali hayvan. 4.Beyaz1 ¢ok
kir renkli hayvan. 5.Boz ve siyah karisimi renkli kpek. (DS I,
2009: 1073)

capraz: On sag, arka sol veya 6n sol ve arka sag ayag
beyaz veya alacali olan at.(DS II, 2009: 1078)

gayan: Mavi gozIii.(DS 11, 2009: 1096)

cekere: Sari. (DS 11, 2009: 1111)

cigirdik: Pembe renk. (DS II, 2009: 1209)

cimepe: Beyaz. (DS II, 2009: 1223)

¢il (IV): Yesile calar mavi renk. (DS 11, 2009: 1213)

¢il (IV): Siyah beyaz karisik, boz renk. (DS 11, 2009: 1213)

¢ini: Agik mavi. (DS II, 2009: 1228)

guro: Sarisin, agik sar1 renkli. (DS 11, 2009: 1305)

gur: Sarisin, agik sar1 renkli. (DS 11, 2009: 1305)

glir: Sarisin, acik sar1 renkli. (DS II, 2009: 1305)

dor: Doru (at rengi).(DS 11, 2009: 1563)

davla: Alaca. (DS 11, 2009: 1380)

dossiir: Giines batarken meydana gelen kizillik.(DS 1I,
2009: 1591)

duman: Duman rengi, gri.(DS 11, 2009: 1602)

dunuk: Rengi bozuk seyler hakkinda kullanilir.(DS II,
2009: 1604)

diimag: Bembeyaz. (DS II, 2009:1628)

diken: Sar1. (DS VI, 2009: 4488)

elebek: Beyaz. (DS 111, 2009: 1709)

elmas: Pembe renk. (DS 111, 2009: 1725)

emir: Siyahimtrak yesil, nefti. (DS 111, 2009: 1736)

erbi: Sar1 sac.(DS 111, 2009: 1764)



fas: Basi beyaz, viicudu siyah renkli bir cesit koyun.(DS
111, 2009: 1837)

faslak: Cok sisman ve kizil renkli (kimse). (DS III, 2009:
1838)

fislak: Cok sarisin ve mavi gézlii (kimse). (DS III, 2009:
1861)

genes: Kahverengi inek.(DS 111, 2009: 1990)

genes: Kahverengi inek.(DS 111, 2009: 1990)

genevir: Sari ile beyaz karisik renk. (DS 111, 2009: 1991)

gevik: Hayvanlarda koyu kirmizi ile siyah karigigi
renk.(DS 111, 2009: 2011)

gevik: Hayvanlarda koyu kirmizi ile siyah karisigi
renk.(DS 111, 2009: 2011)

girbiz: 1. Kirmiziya yakin bir renk.(hayvanlar icin) 2.
Kirmizi boya. (DS 111, 2009: 2054)

gircili: Siyah beyaz karisik, renkli, kirgilli.(DS 111, 2009:
2054)

girmizt: Kirmizi.(DS 111, 2009: 2060)

gizil: Kizil renk. (DS 111, 2009: 2070) 51

gizilgit: Kizila yakin renk. (DS III, 2009: 2070)

goniir: Gri renk. (DS 111, 2009: 2102)

goyur: 1. Kizil kahverengi. 2. Koyu kahverengi. 3. Siyah
- beyaz renk. 4. Boz renk. 5. Kestane rengi. 6. Sar1 renk. 7. Koyu
kirmizi. (DS I1I, 2009: 2102)

gogel:Yesil. (DS 111, 2009: 2128)

goger: Koyu pembe. (DS 111, 2009: 2128)

gogez: Koyu mor (renk).(DS 111, 2009: 2131)

gognii: Cliriik rengi. (DS 111, 2009: 2132)

gognii: 1. Mavi,yesil. 2. Yesil, yemyesil.(DS 1II, 2009:
2135)

gokmen (1): 1. Mavi gozlii (kimse). 2.Sarisin (kimse).(DS
111, 2009: 2138)

goniir: Kirmiziya yakin koyu sar1 renk. (DS III, 2009:
2156)

govezi:1. Koyu kirmizi, visne ¢iirtigii renk. 2. Gk mavisi.
(DS 111, 2009: 2170)

gula: Krem rengi, acik sar1. (DS III, 2009: 2191)
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gulgulii: A¢ik kirmizi. (DS 111, 2009: 2191)

giilgiili:1. Kan kirmiz1. 2. Pembe. (DS 111, 2009: 2219)

giiveri: Yesil.(DS 111, 2009: 2241)

giivez: Yesil ile mor arasi bir renk. (DS 111, 2009: 2241)

hesin: 1. Yesil. 2. Mavi. (DS 111, 2009: 2349)

heybeli: Yarisi beyaz, yarisi siyah kegi.(DS 11, 2009: 2352)

hafilli: Esmer.(DS III, 2009: 2251)

hiriyh: Kii¢tik kuyruklu beyaz koyun.(DS 111, 2009: 2388)

hoguk: Kalin boyunlu ve kizil renkli (kimse).(DS 111, 2009:
2391)

holuz: Boz renk. (DS III, 2009: 2399)

ifick: Giin dogmadan Once tan yerinde beliren
kizillik.(DS III, 2009: 2456)

ispi: Ak, beyaz. (DS 1V,2009: 2559)

iti: Koyu (renk igin). (DS IV, 2009: 2569)

kalaba: Kizil ve kaba tiiylii koyun.(DS 1V, 2009: 2607)

karaala: Koyu gri renk. (DS IV, 2009: 2638)

karagdk: Uzerinde siyah benekleri olan beyaz at, bakla
kir1.(DS IV, 2009: 2644)

karamtikkizil: Siyahla kirmizi arasi bir renk. (DS 1V,
2009: 2652)

kaspar: Bir goziiniin siyahi az olan hayvan, ak g6zlii.(DS
IV, 2009: 2677)

kavut: (Keci) Kizil keci.(DS IV, 2009: 2696)

kehat gibi: Kagit gibi, beyaz, ak. (DS 1V, 2009: 2722)

keher: Bir at rengi,doru.(DS 1V, 2009: 2722)

kelemi: Acik yesil renk. (DS IV, 2009: 2729)

kelkér: Alaca, lekeli.(DS IV, 2009: 2735)

kemer: Alacali keci.(DS 1V, 2009: 2739)

kenetli: Dudaklari beyaz hayvan.(DS 1V, 2009: 2744)

kicu: Sarily, siyahli, alacali hayvan.(DS 1V, 2009: 2785)

kinali tetir: Halicilikta kullanilan ceviz yesili renk. (DS
IV, 2009: 2806)

kizil kar: At renklerinden pekmez koptigiint andiran bir
renk. (DS IV, 2009: 2866)

kizilgelen: Az kizil, kizilca, kizil gibi. (DS 1V, 2009: 2866)

kizilsavu: Kizila calan renk, kizilimsi. (DS 1V, 2009: 2867)



kizkirt: Kizihmtirak, beyazla karisik kizil renk. (DS 1v,
2009: 2869)

kirik: Kulaklar1 kisa, beyaz benekli oglak, kegi. (DS 1V,
2009: 2878)

kodalak: Kisa boylu, sarisin (kimse). (DS 1V, 2009: 2898)

kirbiz: 1. Kirmizi boya. 2. Kirmizi renk. (DS IV, 2009:
2818)

kirciman: Kir sacli. (DS 1V, 2009: 2817)

kiril: Kir sagli insan ya da kir tiiylt hayvan. (DS 1V, 2009:
2819)

kirkal: Akli karaly, kir renkte olan. (DS IV, 2009: 2830)

kilit: Atlarin alnindan alt ¢enesine uzanan beyazlik.(DS
1V, 2009: 2872)

kilitli; Alt ve tist dudagi beyaz olan at.(DS IV, 2009: 2872)

koygun: Koyu (renk i¢in kullanilir). (DS IV, 2009: 2943)

koyun: Agik renkli. (DS 1V, 2009: 2944)

kérezi: Soluk (renk icin).(DS IV, 2009: 2966)

kostekli: iki ayagi beyaz olan at.(DS IV, 2009: 2977)

kunduz: Siyah. (DS IV, 2009: 3002)

kutla: Kir at.(DS IV, 2009: 3018)

kuyrugul: Kuyrugunun ucu ak olan hayvan.(DS IV, 2009:
3021)

kiile: Cok beyaz. (DS 1V, 2009: 3029)

kiilen: Boz renk (esek vb. hayvanlarda). (DS 1V, 2009:
3030)

kiilensal: Kiil rengi. (DS IV, 2009: 3031)

kiindiikii: Kilim boyaciliginda kullanilan bir renk.(DS IV,
2009: 3038)

kinali: Kirmizi, al. (DS 1V, 2009: 4554)

maz (II): Kara. (DS IV, 2009: 3144)

manav: Mavi gozlii (kimse). (DS IV, 2009: 3118)

manova; Kazan ve tava karas1.(DS IV, 2009: 3126)

maskal: Ela, mavi gozlii (kimse). (DS IV, 2009: 3133)

mavele: Maviye yakin, ela. (DS IV, 2009: 3138)

mavu: Mavi. (DS 1V, 2009: 3139)

mavus: Mavis. (DS 1V, 2009: 3139)

mencer: Alaca bulaca, karmakarigik.(DS 1V, 2009: 3160
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menefser: Sag, kas ve kirpigi sar1 olan (kimse).(DS IV,
2009: 3162)

mengis: Mavi. (DS IV, 2009: 3165)

mugik: Kumral. (DS IV, 2009: 3193)

monus: Boz ile kara arasi1 renk. (DS IV, 2009: 3210)

morguk: Mora ¢alan kirmizi. (DS 1V, 2009: 3211)

morgelen: Morca, mor gibi. (DS 1V, 2009: 3211)

mordilak: Kara anlaminda alay sézciigii.(DS 1V, 2009:
3211)

mugal: Mat, donuk renk. (DS 1V, 2009: 3217)

miilliik: Sarigin. (DS IV, 2009: 3229)

naring: 1. Koyu sar1. 2. Portakal rengi.(DS IV, 2009: 3240)

narinct: Portakal rengi, koyu sar1. (DS VI, 2009: 4605)

navrike: Pembe.( (DS VI, 2009: 4606)

oflaz: Efldtun rengi.(DS V, 2009: 3267)

Omiir: Yesil. (DS V, 2009: 3336)

palak: Temiz, beyaz tenli (kiz i¢in).(DS V, 2009: 3384)

pati: Sigirlarin burunlarinda olan beyaz leke.(DS V, 2009:

54 3412)

patul: Beyaz. (DS V, 2009: 3415)

pal: (Bir cins giivercin) Kahverengi. (DS V1, 2009: 4635)

pedrik: Beyaz. (DS V, 2009: 3421)

penlik: Kulaklari sari, gévdesi bagka renkte olan ke¢i.(DS
V, 2009: 3428)

pezik: Koyu pembe renk. (DS V, 2009: 3441)

postall: Bileklerinde beyazlik olan at.(DS V, 2009: 3474)

sagas: Sar1 (DS V, 2009: 3514)

samani: Sar1 renk. (DS V, 2009: 3532)

sariger: Kulaklar1 ve bacaklari ar1 kegi.(DS V, 2009: 3547)

sarilgit: Cok renkli. (DS V, 2009: 3548)

sarkanat: Sarimsi. (DS V, 2009: 3549)

sargut: Acik saman rengi.(DS V, 2009: 3546)

sarigelen: Sarimsi. (DS V, 2009: 3547)

sariger: Kulaklar1 ve bacaklari ar1 kegi.(DS V, 2009: 3547)

sarkanat: Sarimsi. (DS V, 2009: 3549)

sekil: At, esekve siirlarin ayaklarindaki ak leke.(DS V,
2009: 3572)



sekili: Ayaklarinda ak leke bulunan hayvan.(DS V, 2009:
3572)

sarim: Sarimtirak, sarimsi. (DS VI, 2009: 4674)

-sevi: Renklerin anlamini azaltan -ims1 ekinin yerinde
kullanilir: Alsevi, morsevi. (DS V, 2009: 3596)

sigmak: Boz. (DS V, 2009: 3605)

sinik: Soluk, renksiz. (DS V, 2009: 3613)

simit: Kara. (DS V, 2009: 3639)

sinil: Atin ayaklarindaki aklik.(DS V, 2009: 3643)

sitil: Kara, kirli, isli.(DS V, 2009: 3649)

sur (IV): Kirmuzy, al. (DS V, 2009: 3700)

sebiis: Sar1. (DS V, 2009: 3758)

sayak: Pembe. (DS VI, 2009: 4723)

salgami: Govdesi sari, kuyruk ve yelesi ak (at i¢in).(DS V,
2009: 3741)

sapraksakal: Akitmali (at icin).(DS V, 2009: 3747)

tarsi: Duman rengi. (DS V, 2009: 3837)

tepel: Alninda ak leke olan (inek, 6kiiz vb. hayvanlar) (DS
V, 2009: 3884)

tetir (IIT): Kahverengi. (DS V, 2009: 3901)

tevir: Renk. (DS V, 2009: 3905)

toh (IIT): Koyu. (DS V, 2009: 3946)

ton (IIT): Hayvan rengi. (DS V, 2009: 3960)

toru: Koyu kirmizi, doru.(DS V, 2009: 3972)

tutkun: Koyu renk. (DS VI, 2009: 4778)

tiis: Renk. (DS V, 2009: .4016)

tiitek: Cekici, parlak (renk icin). (DS V, 2009: 4017)

ugrali: Burnunun cevresinde beyaz serpinti bulunan
(bebek).(DS VI, 2009: 4029)

ugut: Ak. (DS VI, 2009: 4785)

yagal: Yanardoner parlak kirmizi. (DS V, 2009: 4118)

yagiz: Esmer, kara renkli. (DS VI, 2009: 4122)

yagli kara: Parlak, koyu esmer. (DS VI, 2009: 4125)

yanal, yanal: Kirmizi, pembe, pembelesmis. (DS VI, 2009:
4161)

yanikal: Kahverengi, doruya yakin al. (DS V1, 2009: 4169)

yasil: Yesil. (DS VI, 2009: 4199)
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yasmakle: Basi, boynu ak koyun.(DS VI, 2009: 4200)

yesilgelen: Yesilimsi. (DS VI, 2009: 4257)

yesilimsirek: Yesilimtirak. (DS VI, 2009: 4257)

yesit: Yesil, parlak yesil. (DS VI, 2009: 4259)

yildizlikir: Bir at rengi. (DS VI, 2009: 4270)

yisil: Yesil. (DS V1, 2009: 4282)

yiti: Koyu. (DS VI, 2009: 4483)

zebella: iriyari, uzun, bicimsiz, korkung, karayagiz.(DS
VI, 2009: 4356)

zeytungara: Koyu zeytin rengi. (DS VI, 2009: 4366)

yagiz: Kara. (DS VI, 2009: 4810)

zer (I): Sar1. (DS VI, 2009: 4834)

zifir: Kara. (DS VI, 2009: 4840)

Sonug:

Agizlar, bir bolgenin yasam tarzini, kiltiirin,
ticaretini, dil zenginligini, edebiyatini, ilim ve bilimini en iyi
yansitan sozciikleri i¢inde barindirir. Bu nedenle, agizlarda
belirlenen atasozii, deyim vb. sozciikler ve ifadeler, soz
varligini belirleme ve zenginlestirme konusunda her bir
kelimenin ayr1 bir 6nemi vardir. $u ana kadar agizlar iizerine
bir¢ok bildiri, tez ve makale c¢alismasi yapilmis olmasina
ragmen, hala hi¢ calisma yapilmayan bolgeler bulunmaktadir.
Ayrica, mevcut ¢alismalarin farkli zamanlarda yapilmis olmasi
ve Tirkiye'nin son zamanlarda deprem gibi biiyiik bir felaketle
karsilasmas1 nedeniyle bircok bolgede calisma yapilmasinin
miimkiin olamayacak duruma gelmesi, eldeki verilerin daha da
Onemini artirmistir. Bu vahim durum, goglerin artmasina
neden olmus ve yeni c¢alismalara bir an 6nce baslanmasi
gerektigini hatirlatmistir. Bu sebeple derleme c¢alismalarinin
Onemi, son yillarda siirekli olarak artmaktadir. Bu baglamda,
cesitli arastirmacilar tarafindan "Derleme Soézligiime
Katkilar" basligini tasiyan bir dizi calisma gerceklestirilmistir.
Bu calismalarin amaci, Derleme Sozliigii'ndeki eksiklikleri
gidermeye ve yeni Derleme Sozliigiiniin yeni baskilarina
katkida bulunmaktur.



Tirkiye Tirkgesinin agizlariyla ilgili glintimiizdeki
anlamda sozliik calismalari, 12 Temmuz 1932'de kurulan Tiirk
Dil Kurumu'nun (TDK) [0 zamanki adiyla Tiirk Dili Tetkik
Cemiyeti] 26 Eylil 1932 tarihli birinci kurultayinda
baslamistir. Hazirliklarin tamamlanmasindan sonra 1933
yilinda hayata gecirilen bir halk agzindan s6z derleme
seferberligi neticesinde TDK' nin 1933 ve 1934 yillarinda
153.500 fis ulagmustir. Bu fislerin degerlendirilmesiyle ortaya
¢ikan ve 1939-1951 yillar1 arasinda yayimlanan 1709 sayfa ve 4
cilt tutan S6z Derleme Dergisi (SDD), 25.000-30.000 kadar
sozctigli igermektedir. Bu 4 cilde daha sonra besinci cildi
olusturan Yazin Dilinden Halk Agzina Indeks (1959) eklenmis
ve Onceki ciltlerde bulunanlar da dahil olmak {izere yeni
malzemeyle genisletilmis "folklor s6zleri"ni igine alan altinci
cilt (1952) ilave edilmistir.

Bu calisma kapsaminda, Derleme Sozliigii'nde renk
adlarina ait 356 kelime tespit edilmistir. Bu kelimelerden 10
tanesi fiil, 7 tanesi ikilemeler, 21 tanesi belirtili isim
tamlamasi, 12 tanesi sifat tamlamasi, 19 tanesi pekistirmeler
ve 292 tanesi diger kategorilere aittir. Bu tespitler
dogrultusunda kavram alanlarini belirlemeye c¢alisilmis,
boylece Derleme Sozliigiindeki renk adlarina dair bir bakis
acis1 sunmay1 amaglanmistir. Bu ¢alisma, Tiirkiye Tiirkgesinin
soz varhigini zenginlestirmek ve gelecek calismalara katki
saglamak istenmistir.
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OZEL EGITIM ORTAOKULLARINDA DKAB DERSINE GIREN
OGRETMENLERIN KULLANDIKLARI YONTEMLER,
YASADIKLARI SORUNLAR VE ¢OZUM ONERILERI:

CORUM iL MERKEZI ORNEGI*

Hayrun Nisa DARBAS™

Oz

Bu bildiride, Corum il Merkezi Ozel Egitim II. Kademe DKAB
dersine giren 6gretmenlerin goziinden 6zel egitim ve DKAP
derslerinin  degerlendirilmesi konu edinilmektedir. Bu
kapsamda bildiride giinden giine sayis1 artan Gzel egitim
ogrencilerinin  zorunlu olarak aldiklari DKAB dersinde
Ogretmenlerin  hangi yontemlerle dersi verimli hale
getirdiklerinin  68renilmesi ve bu siirecte yasadiklari
sorunlarin tespit edilip ¢dziim 6nerilerini tireterek 6grencilere
kazanimlar1 nasil kalict hale getirilmesi gerektiginin
belirlenmesi ve siirecte karsilasilan sorunlara ¢6ziim 6nerileri
bulmak amaglanmistir. Arastirmada yéntem olarak 6ncelikle
literatiir taramasi alan yazisi1 arastirmasi yapilmistir. Yapilan
arastirma sonucunda ¢aligma ile ilgili olan yar1 yapilandirilmis
goriismeler degerlendirilmis ortak sorunlar ve ¢6ziim
Onerileri tespit edilmistir. DKAB ders kitabinin 6zel egitim
6grencilerinin  seviyesine uygun olmadigi karsilasilan
sorunlardan biridir. Bunun igin ders kitabinin igeriginin
Ogrenci gelisimine ve seviyesine uygun daha somut
kazanimlarin yer almasi gerektigi Ogretmenlerin ¢6ziim

Bu ¢alisma 2024 yilinda Prof. Dr. Yakup Costu damismanliginda, Hitit
Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dalinda hazirlanmakta olan “Ozel
Egitim Ortaokullarinda DKAB Dersine Giren Ogretmenlerin Kullandiklar:
Yéntemler, Yasadiklari Sorunlar ve Céziim Onerileri: Corum il Merkezi
Ornegi” bashkli Yiiksek Lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmustir;
24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii blnyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler Arastrmalar -II
Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis halidir.

Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dali Yiisek Lisans Ogrencisi, Milli
Egitim Miidirliigii, Corum, darbashayrunnisa@gmail.com. ORCID:
https://orcid.org/0009-0003-9811-0426

sk

59


mailto:darbashayrunnisa@gmail.com

60

Onerileri arasindadir. Sorunlardan bir digeri ise 6gretmenlerin
ozel egitim alanina yabaci olmasi 6grenciye nasil yaklasmasi
gerektigi konusunda yetersiz kalmasi durumudur. Bunun igin
Ogretmenlerin  ¢6ziim Onerisi 6zel egitimde goreve
baslamadan 6nce 6zel egitimle ilgili sinif yonetimi ve ozel
ogrencilerin durumlar1 hakkinda temel bilgiler veren bir
egitim alinmasi gerektigidir.

Anahtar Kelimler: Ozel Egitim, Zihinsel Engelli Bireylerin
Siniflandirilmasi, DKAB Dersi, Kaynastirma Egitimi

The Methods Used, Problems Experienced and Solution
Suggestions of the Teachers Who Teach the Religious
Education Course in Special Education Secondary Schools:
The Case of Corum City Center

Abstract

In this paper, the evaluation of special education and RCAP
lessons from the perspective of the teachers who teach RCAP
lessons in Corum City Center Special Education Second Level.
In this context, in this paper, it is aimed to learn the methods
by which the teachers make the lesson productive in the
compulsory Religious Religious Education course that the
increasing number of special education students take day by
day and to determine how to make the gains permanent for
the students by determining the problems they experience in
this process and to find solutions to the problems encountered
in the process. As a method in the research, first of all, a
literature review was conducted. As a result of the research,
semi-structured interviews related to the study were
evaluated and common problems and solution suggestions
were identified. One of the problems encountered is that the
RCCE textbook is not suitable for the level of special education
students. For this reason, the content of the textbook should
include more concrete achievements suitable for student
development and level. Another problem is that teachers are
unfamiliar with the field of special education and are
inadequate in terms of how to approach students. The
teachers' solution suggestion for this is that before starting to



work in special education, they should receive a training that
gives basic information about classroom management and the
situations of special students.

Keywords: Special Education, Classification of Mentally
Disabled Individuals, Religious Education, Inclusive Education

1. Giris

Ozel egitim, kisisel ve bireysel 6zellikleri agisindan
yasitlarindan farkli olan bireyler i¢in diizenlenmis bir egitim
uygulamasidir. MEB, o6zel egitime muhta¢ cocuklar igin
cikarilan Kanun'la (Resmi Gazete, 1983: 2916 sayili Kanun)
“beden, zihin, ruh, duygu, sosyal-saglik o&zellikleri ve
durumlarindaki olagan disi farkliliklari sebebiyle normal
egitim hizmetlerinden yararlanamayan 4-18 yas grubundaki
cocuklar icin ilkokul, ortaokul, lise kademlerindeki
ogrencilerin diizeylerine uygun sekilde egitim ve 6gretim
faaliyetleri gerceklestirmektir. Uygulama okullari {i¢
kademeden olusmaktadir. Uygulama okullarinda 6grenci
diizeyleri orta ve agir diizeyindeki 6zel egitim 6grencileridir.
Birinci kademe ilkokul (1, 2, 3, 4. smiflar), ikinci kademe
ortaokul (5, 6, 7, 8. siniflar), ticlincii kademe lise (9, 10, 11, 12.
siniflar) seklinde ayrilmustir. Hafif diizey olan 6zel egitim
6grencileri ise normal okullarin kendi biinyesinde agilan 6zel
egitim smiflarinda 6grenim gérmektedirler. Kaynastirma
ogrencileri, akranlariyla ayni simifta olmakla beraber BEP
programi olan Ggrencilerdir. (Resmi Gazete, Temmuz 2018
say1: 30471)

Ozel egitim hizmetleri yonetmeliginde belirtilen
diizenlemeye gore, farkli diizeylerde zihinsel engelli ve otizm
spektrumu olan bireyler igin farkli egitim kurumlar1 ve
programlari1 bulunmaktadir. Orta ve agir diizeyde engelli olan
ve otizm olan bireyler icin 6zel egitim uygulama okullari
acilmaktadir ve bu okullarin farkli kademeleri vardir. Hafif
diizeyde zihinsel engelli ve otizm olan bireyler ile isitme veya
gorme yetersizligi olan bireyler icin ise is ve meslege yonelik
egitim amach 6zel egitim meslek okullar: bulunmaktadir. Bu
kurumlar, 6grencilere farkli ihtiyaglarina gére uygun egitim
imkanlar1 sunmay1 amaglamaktadir (MEB, 2018a).
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Bu ¢alismada 6zel egitim uygulama okulu II. kademede
Ogrenim goren ogrencilerin zorunlu olarak aldiklari DKAB
dersine giren 6gretmenlerin yasadiklar1 sorunlar arastirilip
¢dziim énerilerine yer verilmistir. Ozel egitimde verilen DKAB
dersi icin yapilan alan yazisi ¢alismalar bakildiginda ortak
sorunlar oldu tespit edilmistir. (. Tuna (2021), R. Demir (2017),
T. Karasu (2018), E. Ozdemir (2023)). Ozel egitim alaninda ilk
defa calisan 6gretmenlerin 6zel egitim Ggrencilerine nasil
yaklasmalar1 gerektigini bilmemeleri yani 6zel egitim alanina
yabanci olmalari bu sorunlardan bazilaridir (Ozdemir, 2023).
Bunun yaninda, DKAB ders kitabinin 6grenci seviyesine uygun
olmadig1 ve buna bagl olarak 6gretmenlerin konular1 6grenci
seviyesine uygun 6gretme yontemi bulmakta zorlandiklar
belirlenmistir (Demir, 2017). Gegmis yillarda 6zel egitimde
DKAB dersi ile ilgili farkli agilardan ¢alismalar yapilmistir.
Yapilan calismalarin ¢ogunda DKAB dersinin 6zel egitim
6grencilerinin seviyesine uygun olmadigi tespit edilmistir
(Ozdemir, 2023). Ders saatinin yetersizli§inden dolay1 hafif
diizeydeki 6grencilere DKAB ders icerigini 6gretmede verim
alinamadigi, ayni sekilde dogru 6gretim yonteminin tespiti
agisindan da sikintilar yasandigi literatiir taramasi sonucunda
goriilmiistir (Taskdomiir,2022).

1.1.Arastirmanin Problemi

Ozel egitim okullarnda DKAB dersine giren
6gretmenlerin yapilan gézlem ve literatlir taramasinda 6zel
egitim alanina hakim olmadiklar1 ve bu alanda herhangi bir
egitim almadiklar1 gézlem ve goriismelerle sonucunda tespit
edilmis. Bu durum, Ogretmenlerin bazi sorunlara
karsilasmalarina neden oldugu gézlemlenmis.

Ozel egitim ortaokullari II. Kademe agisindan ele alinan
bu c¢alismada Ggretmenlerin  daha verimli ve kalia
Ogrenmelere saglamak igin kullandiklar1 yontemler ve
yasadiklari sorunlara ¢6ziim Onerileri su sekilde tespit
edilmistir:

eDKAB ders kitabinin G6grenci seviyesine uygun
olmamasi

o Ogretmenlerin 6zel egitimle ilgili egitim almamalar



e Farkli 6grenme ydntemlerinin kullanilmasi igin sinif
y6netimin zorluk yasamalari

e Ogrenci ile iletisim kurmada zorlanmalari

Bu sorunlar ve ¢oziim Onerileri, 6gretmenlerle yapilan
yar1 yapilandirilmis goriismeler ve 6zel egitim siniflarinda
yapilan gozlemler sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu Gnerilerin
uygulanmasi DKAB dersine giren §gretmenlerin daha etkili ve
verimli bir 6gretim siireci saglamalarina yardimci olabilir.

1.2. Aragtirmanin Amaci ve Onemi

Calismanin amaci, orta ve agir zihinsel engelli
6grencilerin 11. kademede DKAB dersine giren 6gretmenlerin
daha verimli ve daha kalici 6grenmeler saglamak icin
kullandiklar1 yontemler ve yasadiklari sorunlar belirlenerek
bunlara ¢6ziim Onerileri gelistirmektir. Bu arastirma
konusuyla ilgili tiim verilere goriismeler sonuncunda
ulagilmistir.  Ozel egitim 6grencilerinin  zorunlu olarak
aldiklar1 DKAB dersinde 6gretmenlerin hangi yontemlerle
dersi verimli hile getirdiklerinin 6grenilmesi ve bu siiregte
yasadiklar1 sorunlarin tespit edilip ¢oziim Onerileri iireterek
ogrencilerde kazanimlarin nasil kalict hale getirilmesi
gerektiginin belirlenmesi, ayrica siirecte karsilasilan diger
sorunlara da ¢6ziim 6nerileri bulunmasi ¢alismanin baslica
amaglaridir. Ayni zamanda, DKAB dersi Ogretmenlerinin
verimli ve kalict 6grenmelerin saglanmasi igin kullandiklari
yontemlere yer vermesi yoniiyle de bu ¢aligma literatiire katki
saglayacaktir. Bu calisma, 6zel egitim ortaokulu 6grencilerinin
diizeyleri dikkate alinarak daha verimli bir DKAB dersi icin
yardimci olacak niteliktedir. Ayrica, 6zel egitimde calisacak
olan DKAB {&gretmenlerine yol gosterici olmasi da
hedeflenmektedir.

1.3.Arastirmanin Yontemi

Calismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Nitel
arastirma yontemi, sosyal gercekligin ve insan davranislarinin
derinlemesine anlasilmaya ¢alisildig1 arastirma yontemidir.
Bu yontemde arastirmacilar genellikle gozlem, goriisme ve
dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemini kullanir
(Glirbiiz ve Sahin, 2018, say. 103).
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1.4.Veri toplama Araci ve Veri Analizi

Arastirmanin kavramsal igerigi, literatlir taramasi
yoluyla elde edilen verilerle olusturulmustur. Bu amagla
konuyla ilgili kitaplar, dergiler, makaleler ve yiiksek
lisans/doktora tezleri gibi kaynaklara kiitiiphaneler ve
internet aracilifiyla erisilmistir. Literatiir taramasi, ozel
egitim ve DKAB derslerinin degerlendirilmesi, 6gretmenlerin
yontemleri ve sorunlari gibi konular1 kapsayan genis bir
alanda gerceklestirilmistir. Yapilan literatiir taramasi ve yari
yapilandirilmis ~ goriismeler, arastirmanin  temel veri
kaynaklarini olusturmustur. Literatiir taramasiyla teorik
temeller ve mevcut bilimsel ¢alismalar incelenerek konuyla
ilgili genis bir perspektif elde edilmis, yar1 yapilandirilmis
goriismeler  ise  saha  calismasiyla  Ggretmenlerin
deneyimlerinden ve goriislerinden dogrudan veriler elde
edilmistir.

Yar1 yapilandirilmis goriisme yontemi, arastirmacinin
Onceden belirledigi ana konular: iceren bir gériisme rehberi
kullanarak katilmcilarla yapilan goriismeleri ifade eder
(Glirbiiz ve Sahin, 2018, say. 185).

Gozlem yontemlerinden katilimc1 gozlem yontemi
tercih edilmistir. Katilimecr gézlem yontemi, arastimacinin
arastirdigi konun dogal ortaminda etkin bir sekilde yer alarak
katilimcilarla dogrudan etkilesime gegmesini ifade eder
(Gurbiiz ve Sahin, 2018, say. 181-182). Bu ydntem,
arastirmacinin belirli bir siire boyunca hedef grubun ya da
ortammn i¢inde bulunmasini ve bu siire zarfinda gozlem
yapmasini saglar. Bu sekilde arastirmaci arastirilan
davransslari, degerleri, ilgileri, karsilikli iliskileri, rolleri,
tutumlar1 ve aliskanliklar1 yakindan inceleme firsati elde eder.

Bu calisma i¢in hazirlanan form demografik bilgiler ve
goriisme sorular1 olmak iizere iki boliimden olusacak sekilde
hazirlanmistir. Bu goriisme formunun demografik bilgiler
kisminda; katilimcilarin cinsiyet, yas, mezun olunan program,
gorev yeri, Ozel egitimde goérev siiresi gibi sorulara yer
verilmistir, Goriisme formunun ikinci béliimiinde 10 tane acik
uclu soru katilimcilara yoneltilmistir. Corum 6zel egitim orta
okullarinda DKAB dersine giren 10 6gretmen ile gériismeler



yapilmistir, Ozel egitim siniflarinda égretmenlerin derslerine
girip 6grenciler ve 6gretmenler dersin akisinda gézlenmistir.
Yar1 yapilandirma goriisme ve yapilan gozlemler
dogrultusunda veri analizi yapilmistir.

1.5.Evren ve Calisma Grubu

Arastirmada 6zel egitim Orgiin egitim kurumlarimin
genel bir bakisini sunmak icin Tiirkiye'deki ozel egitim
okullarinin istatistiklerinden  yararlanilmistir.  Tiirkiye
genelindeki ozel egitim okullarinin sayisi, 6grenci profili ve
ozel egitim diizeylerine gore dagilimi detayli bir sekilde
incelenmistir. Ozellikle Corum il merkezindeki &zel egitim
okullarina odaklanilarak bu okullarda DKAB dersine giren
Ogretmenlerin deneyimleri ve yasadiklari sorunlar {izerinde
yogunlasilmistir.

Arastirmanin amact, 6zel egitim 6gretmenlerinin DKAB
dersinde karsilastiklar1 zorluklar1 ve bu zorluklara ¢6ziim
Onerilerini belirlemektir. Bu dogrultuda, 6gretmenlerle
yapilan goriismeler ve sinif ici gozlemler araciligiyla veriler
toplanmustir. Bu veriler nitel arastirma yontemi kullanilarak
analiz edilmis ve Ogretmenlerin deneyimleri ile Onerileri
arasindaki iliski incelenmistir. Arastirmanin kapsami Corum il
merkezindeki 6zel egitim ortaokullarina odaklanmustir. Bu
okullarda DKAB dersine giren 6gretmenlerin gériismeleri ve
siif i¢i gozlemleri araciligiyla elde edilen veriler analiz
edilmis ve sonuglar cikarilmistir. Arastirma, 6zel egitim
Ogretmenlerinin karsilastig1 zorluklar1 ve ¢oziim &nerilerini
anlamak icin yapilmistir. Sonu¢ olarak, bu c¢alisma
Tiirkiye'deki 6zel egitim rgiin egitim kurumlarinin genel bir
bakisini sunmakta ve Corum il merkezindeki 6zel egitim
ortaokullarinda DKAB dersine giren Ogretmenlerin
deneyimlerini ve onerilerini incelemektedir. Bu sayede 6zel
egitim alaninda calisan Ggretmenlere destek olunmasi ve
ogrencilerin daha iyi bir egitim almasi hedeflenmektedir.

2.0ZEL EGITIM ve DKAB DERSI

2.1.0zel Egitim

Ozel egitim, Milli Egitim Bakanhgi'nin (MEB)
y6netmeliklerine gore, 6zel gereksinimlere sahip bireyler icin
tasarlanmis egitim programlari ve hizmetleridir (MEB, 2016).
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Bu egitim, Ozel olarak yetistirilmis personel esliginde
bireylerin diger akranlarindan farkhilik gosteren &zel
ihtiyaclarin1 karsilamak tizere gelistirilmis bir yaklasimi
benimser (MEB, 2018a). Ozel egitim, bireylerin 6zel
gereksinimlerine  uygun olarak  tasarlanmig  egitim
programlar1 ve destek hizmetlerinin sunuldugu bir alandir
(MEB, 2018a). Bu programlar fiziksel, duygusal, zihinsel veya
ogrenme engelleri gibi ¢esitli ihtiyaclari karsilamak igin 6zel
olarak  diizenlenmis  6grenme ortamlarini  igerebilir
(Cavkaytar, 2000).

Ozel egitimin amaci; bireylerin egitimdeki &zel
gereksinimlerini karsilayarak akademik, sosyal, duygusal,
kisisel ve mesleki gelisimlerini desteklemektir (MEB, 2013). Bu
amaglar arasinda bireylerin ilgi ve yeteneklerine uygun olarak
potansiyellerini en tist diizeyde kullanmalarini saglamak, {ist
6grenime hazirlamak ve meslek hayatina ve sosyal hayata
hazirlamak gibi hedefler bulunmaktadir (MEB, 2018a).

Ozel egitimin 6nemi ve amaci su sekilde 6zetlenebilir
(MEB, 2018):

e Her bireyin egitim hakkini giivence altina almak ve
6zel gereksinimlere uygun egitim sunmak.

eBireysel farkliliklara saygi gostermek ve her
6grencinin potansiyelini en iist diizeye ¢ikarmak.

e Toplumsal katilimi desteklemek ve dezavantajli veya
ozel ihtiyaglar1 olan bireylerin topluma entegrasyonunu
saglamak.

e Ogrencilerin ~ §zsaygilarimi  artirmak ve kendi
potansiyellerine inanmalarini saglamak.

e Ailelere destek saglamak ve c¢ocuklarinin Gzel
ihtiyaglarina uygun olarak nasil destek olabileceklerini
ogretmek.

Sonug¢  olarak, 06zel egitim, bireylerin  6zel
gereksinimlerini karsilamak ve toplumda daha kapsayici bir
egitim ortami olusturmak igin nemli bir aragtir. Bu sayede
her bireyin potansiyelini en iist diizeye ¢ikarmak ve topluma
tam katilimini saglamak miimkiin olabilir.



2.1.1.Egitsel Degerlendirme ve Tanilama

Egitsel degerlendirme ve tanilama siireci, 6zel egitim
alaninda 6grencilerin ihtiyaglarina uygun egitim planlarinin
belirlenmesinde kritik bir adimdir. Bu siireg, 6grencilerin 6zel
gereksinimlerini ve giiclii yonlerini belirleyerek egitimlerinin
kisisellestirilmesini saglar (Citil, 2009).

Ogrencilerin egitsel degerlendirme ve tanilamasi,
Rehberlik ve Arastirma Merkezleri (RAM) tarafindan
yuritilir. Bu siireg, cesitli 6lgme araglari ve testler
kullanilarak  gerceklestirilir ~ ve  Ggrencilerin  egitim
ihtiyaglarina y6nelik net bir gériiniim sunar (MEB, 2018). Bu
degerlendirme  6grencinin  akademik  performansi,
davranslari, sosyal etkilesimi ve 6grenme tarzi gibi alanlar
kapsar.

Ogrencilerin egitsel degerlendirmesi ve tanilamasi
sonucunda 6zel egitim ihtiyaci olan bireyler icin 6zel egitim
degerlendirme kurulu raporu hazirlanir. Bu rapor, 6grencinin
ozel egitim gereksinimlerini ve uygun egitim ortamlarini
belirler (MEB, 2018). Ogrenciler, bu rapor dogrultusunda 6zel
egitim  okullarina, G6zel  egitim  simuflarna  veya
kaynastirma/biitiinlestirme programlarina yonlendirilirler.

2.1.2 Rehberlik ve Arastirma Merkezi (RAM)

RAM'lar, Tiirkiye'deki egitim sisteminin temel bir
parcast olarak, egitim alaninda rehberlik ve damismanlik
hizmetleri sunarlar. Bu hizmetler &grencilerin akademik
basarilarini  artirmak, velilere destek saglamak ve
ogretmenlerin profesyonel gelisimini desteklemek amaciyla
onemlidir (MEB RAM YO0nergesi, 2020).

Rehberlik ve Arastirma Merkezlerinin (RAM) temel
gorevleri su sekildedir:

eRehberlik ve Danigmanlik: RAM'lar Ggrenciler, veliler
ve egitim personeli i¢in rehberlik ve danismanlik hizmetleri
sunarlar. Bu hizmetler egitimle ilgili konularda bilgi saglama,
rehberlik yapma ve sorunlara ¢6ziim bulma gibi faaliyetleri
icerir (MEB RAM YO0nergesi, 2020).

oEZitim Aragtirmalar: RAM'lar, egitim alaninda
arastirma yaparlar ve elde ettikleri bulgular kullanarak egitim
politikalar1 ve uygulamalar1 hakkinda oneriler sunarlar. Bu
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sekilde egitim sisteminin kalitesinin artirilmasina katkida
bulunurlar.

oEgitsel Degerlendirme ve Tanilama: RAM'lar,
ogrencinin egitsel degerlendirme ve tanilama siireglerini
yonetirler. Bu siirecte grencilerin 6zel ihtiyaglar: belirlenir
ve uygun destek hizmetlerinin saglanmasi icin gereken
adimlar atilir (MEB RAM Ydnergesi, 2020).

eMesleki Gelisim Programlari: RAM'lar, 6gretmenlerin
ve diger egitim personelinin mesleki gelisimlerini
desteklemek amaciyla gesitli egitim programlar: diizenlerler.
Bu programlar 6gretmenlerin egitim teknikleri ve pedagojik
bilgilerini giincellemelerine yardimci olur.

eKaynak Merkezi Hizmetleri: RAM'lar egitim
materyalleri, teknolojik araglar ve diger kaynaklar
Ogretmenlerin ve Ogrencilerin kullanimina sunarlar. Bu
sayede Ogretim siirecinin etkili bir sekilde yiiriitiilmesi ve
dgrencilerin 6grenme siireglerinin desteklenmesi saglanir.

Bu gorevler, Rehberlik ve Arastirma Merkezlerinin
Tiirkiye'deki egitim sisteminin kalitesini artirmak ve
6grencilerin basarisini desteklemek amaciyla 6nemli bir rol
oynamasini saglar (MEB RAM Ydnergesi, 2020). Sonug olarak
egitsel degerlendirme ve tanilama siireci, 6zel egitimde
bireylerin  ihtiyaclarna uygun destek hizmetlerinin
belirlenmesinde hayati bir rol oynar. RAM'lar ise bu siirecin
yonetiminde ve 6grencilere gereken destegi saglamada 6nemli
bir aktordiir.

2.1.3.0zel Egitim Gereksinimli Bireylerin
Siniflandirilmasi

Ozel egitim gereksinimli bireylerin simiflandirilmast,
Milli  Egitim Bakanh@i'nmin Ozel Egitim Hizmetleri
Yonetmeligi'ne dayanarak yapilmaktadir (Resmi Gazete, 2018,
sayl: 30471). Bu yonetmelik kapsaminda 6ne ¢ikan
siiflandirmalar sunlardir:

e Zihinsel Engellilik: Bireyin bilissel yetenekleri normal
gelisimden belirgin derecede geri kalir. Zihinsel engellilik
cesitli seviyelerde olabilir ve giinlik yasam aktivitelerini
bagimsiz olarak yerine getirmeyi etkileyebilir.



e(grenme Giigliigii: Bireyin akademik becerileri,
okuma, yazma ve matematik gibi alanlarda normal gelisimden
geri kalir. Ogrenme siireclerinde ek destek ve 6zel stratejilere
ihtiyac¢ duyarlar.

eDuygusal Davranigsal Bozukluklar: Bireyin duygusal
kontrolii, davranislari veya iliskileri normalden farklidir. Ofke
sorunlari, depresyon, kaygi bozukluklar: gibi gesitli sekillerde
ortaya ¢ikabilir.

eisitme veya Gérme Engellilik: Bireyin isitme veya
gorme yetisi normalden azdir veya yoktur. Bu durum, iletisim
ve sosyal etkilesim becerilerini etkileyebilir.

oOtizm Spektrum Bozuklugu: Bireyin sosyal etkilesim,
iletisim ve davranislarinda belirgin farkliliklar goriiliir. Otizm
spektrum bozuklugu olan bireyler tekrarlayici davranislar
sergileyebilir ve degisen diizenlilikte dil ve iletisim
becerilerine sahip olabilirler.

oFiziksel Engellilik: Bireyin viicut yapisi veya
fonksiyonlar1 normalden farklidir. Bu durum, hareket
kabiliyetini ve giinliik yasam aktivitelerini etkileyebilir (Resmi
Gazete, 2018, say1: 30471).

Bu smiflandirmalar, genel bir ¢erceve sunar ve her
bireyin ozellikleri ve ihtiyaglar1 farkli olabilir. Ozel egitim,
bireysel gereksinimlere ve potansiyellere uygun olarak
ozellestirilmis destek ve hizmetler sunmay1 amaglar (Resmi
Gazete, 2018, say1: 30471). Ozel egitim uygulamalari arasinda
kaynastirma/biitiinlestirme yoluyla egitim de yer almaktadur.
Bu yontemde, 6zel egitim ihtiyaci olan bireyler, belirlenen
rapor dogrultusunda her tiir ve kademedeki egitimlerini
stirdiirebilirler. Bu siiregte 6grencilere 6zel ihtiyaglarina
uygun olarak destek verilir ve basarilarinin degerlendirilmesi
icin gerekli tedbirler alinir (MEB, 2018, Resmi Gazete Sayt:
30471).

2.1.4 Xaynastirma/Biitiinlestirme Yoluyla Egitim

Kaynastirma/biitiinlestirme yoluyla egitim, Milli Egitim
Bakanligi'nin Ozel Egitim Hizmetleri Yonetmeligi'nde detayli
bir sekilde tammlanmistir (MEB, 2018, Resmi Gazete Sayi:
30471). Bu yoénetmelik ¢ercevesinde, kaynastirma/

69



70

biitiinlestirme yoluyla egitimin temel 6zellikleri ve uygulama
prensipleri asagidaki gibidir:

o Ozel EZitim Degerlendirme Kurulu Raporu: Ozel egitim
ihtiyaci olan bireyler, Ozel Egitim Degerlendirme Kurulu
Raporu dogrultusunda her tiir ve kademedeki egitimlerini
kaynastirma/biitiinlestirme yoluyla siirdiirebilirler.

oEgitim Ortamlari: Ozel egitim ihtiyaci olan bireyler,
kaynastirma/biitiinlestirme yoluyla egitimlerini akranlari ile
birlikte ayni sinifta tam zamanl veya 6zel egitim siniflarinda
yar1 zamanli olarak siirdiirebilirler.

eUygulama Alanlart: Okul Oncesi egitimden lise
diizeyine kadar her kademede, kaynastirma/biitiinlestirme
yoluyla egitim verilebilir.

®BEP Gelistirme Birimi: Kaynastirma/biitiinlestirme
yoluyla egitim yapilan okullarda BEP gelistirme birimi
olusturulmasi  zorunludur.  Ogrenci  Davranislarini
Degerlendirme Kurulu ve Odiil ve Disiplin Kurulu'nda,
kaynastirma/biitiinlestirme yoluyla egitim géren dgrencilerle
ilgili alinacak kararlarda BEP gelistirme birimiyle is birligi
yapilir.

eTam Zamanl Kaynastirma/Biitiinlestirme Yoluyla
Egitim: Ogrenciler, kayith bulunduklari okulda uygulanan
egitim programmi tam zamanli olarak takip ederler.
Ogrencilerin basarilari, BEP'lerine gére degerlendirilir ve
uygun tedbirler alinir.

e Sinif Mevcutlari: Kaynastirma/biitiinlestirme yoluyla
egitim yapilan okullarda sinif mevcutlari belirli kriterlere gore
diizenlenir. Ozel egitim ihtiyaci olan bireylerin siniflara
yerlestirilmesi, gelisim 6zellikleri g6z 6niinde bulundurularak
yapilir.

eBasarinin Degerlendirilmesi: Ogrencilerin basarilari,
tiim Slgme ve degerlendirme siireglerinde yetersizlik tiirdi,
gelisim ozellikleri ve egitim performanslari dogrultusunda
degerlendirilir. Ayrica, 6zel egitim ihtiyaci olan 6grenciler i¢in
merkezi sistem sinavlarinda gerekli tedbirler alinir.



2.1.5. Ozel Egitim Siniflan

Bu prensipler, kaynastirma/biitiinlestirme yoluyla
egitimin etkin bir sekilde uygulanmasini saglamak amaciyla
belirlenmistir (MEB, 2018, Resmi Gazete Say1: 30471).

Ozel egitim siniflarinin agilmas: ve isleyisi, Milli Egitim
Bakanligi'nin Ozel Egitim Hizmetleri Yénetmeligi'nde detayli
bir sekilde belirtilmistir (MEB, 2018, Resmi Gazete Say1: 30471).
Bu yonetmelik cercevesinde, 6zel egitim siniflarinin temel
ozellikleri ve uygulama prensipleri asagidaki gibidir:

e Acilma Siireci ve Bilgilendirme: Ozel egitim siniflari,
Ozel Egitim Degerlendirme Kurulu Raporu dogrultusunda il
veya ilge 6zel egitim hizmetleri kurulunun teklifi ve Valilik
Oluru ile agilir. Agilan siiflarin bilgileri, Bakanligin kurum
bilgilerinin veri girisi yapilan sistemine islenir.

e(zel Egitim Programlari ve Siif Kademesi: Okul
oncesi, ilkokul, ortaokul ve mesleki egitim veren ortadgretim
kurumlarinda 6zel egitim programi uygulayan 6zel egitim
siniflar1 acilabilir. Bu smiflarda, 6grencilerin  yetersizlik
tlirtine gore 6zel egitim programlar: uygulanr.

o(gretim ve Degerlendirme: Ogrenciler, ayni tiir
yetersizligi olanlara yonelik birlestirilmis simf uygulamasiyla
egitim alirlar. Dersler genellikle 6zel egitim Ggretmenleri
tarafindan verilir, ancak belirli dersler alan &gretmenleri
tarafindan islenebilir. Ogrencilerin basarilari, 6zel egitim
okullarindaki degerlendirme 6lgiitlerine gore degerlendirilir.

oEgitim Ortami ve Programi: Siflar, biinyesinde
acildig1 okulun programina uygun olarak ders, teneftiis, yemek
ve diger etkinlik saatleri agisindan diizenlenir. Ogrencilerin
sosyal etkinliklere katilimi ve belirli derslerde diger
akranlariyla birlikte olmalari tesvik edilir.

eDiploma ve Degerlendirme: Ozel egitim meslek okulu
ve 6zel egitim uygulama okulu (III. kademe) programini
tamamlayan Ogrencilere takip ettikleri egitim programina
uygun diploma verilir. Degerlendirme siirecinde &zellikle
gorme yetersizligi olan Ggrenciler icin 6zel degerlendirme
yontemleri kullanilir.
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Bu prensipler, 6zel egitim simiflarinin etkili bir sekilde
isleyisini saglamak icin belirlenmistir (MEB, 2018, Resmi
Gazete Say1: 30471).

2.1.6. Destek Egitim Odas1

il veya ilce Milli Egitim Miidiirliikleri tarafindan agilan
bir birimdir. Bu birim, okul éncesi, ilk 6gretim Orta Ogretim
diizeyindeki Ogrencilere tam zamanl
kaynastirma/biitlinlestirme yoluyla egitim destek egitim
saglar. Ogrencilerin alacaklar dersler ve haftalik ders saatleri,
BEP gelistirme biriminin karar1 dogrultusunda belirlenir. Bu
sayede Ogrencilerin 6zel egitim ihityacalarina uygun bir
sekilde desteklenmeleri saglanir. BEP gelistirme biriminin
karar1 dogrultusunda, ayni diizeydeki Ggrencilerle grup
egitimi yapilabilir. Bu gruplar en fazla ii¢ Ogrenciden
olusur(MEB,2018. Resmi Gazete Say. 30471).

2.1.7. Bireysellestirilmis Egitim Progranmu

Ozel egitimde bireysellestirilmis egitim programi (BEP),
ozel gereksinimlere sahip bireylerin egitim ihtiyaglarina
uygun olarak hazirlanan 6zellestirilmis bir egitim programim
ifade eder. Bu programlar bireyin mevcut beceri diizeyine,
Ozel gereksinimlerine ve &grenme potansiyeline gore
diizenlenir. Milli Egitim Bakanligi'nin Ozel Egitim Hizmetleri
Yonetmeligi'nde (MEB, 2018, Resmi Gazete Say1: 30471) BEP'in
hazirlanmas: ve uygulanmasina dair detayll kurallar
belirtilmistir. BEP, Ogrencinin mevcut durum analizi ve
degerlendirmesi  sonucunda 6zel egitim  uzmanlari,
ogretmenler, veliler ve gerekli diger uzmanlar tarafindan
olusturulur. BEP, Ogrencinin egitim hedeflerini, 6zel
gereksinimlerini, 6grenme giigliklerini ve giiclii yonlerini
dikkate alarak bireysel olarak tasarlanir. Bu programlar,
Ogrencinin egitim siirecindeki ilerlemesini takip etmek ve
gerektiginde revize etmek icin esneklik saglar. BEP'in amaci,
ozel egitim alaninda &grencilerin  en iyl sekilde
desteklenmesini ve potansiyellerini maksimize etmeyi
saglamaktir. Bu nedenle, her 6grencinin 6zel ihtiyaglarina ve
Ogrenme tarzina uygun olarak hazirlanan bireysellestirilmis
egitim programlar1 6nemlidir.



Bireysellestirilmis egitim plani (BEP), dgrencinin &zel
egitim ihtiyaclarini ve Ggrenme potansiyelini karsilamak
amaciyla hazirlanan yazili bir belgedir. Bu belge, 6grencinin
mevcut durumunun ayrintili bir sekilde degerlendirilmesini
ve Ogrenme siirecindeki gereksinimlerinin belirlenmesini
icerir. Demir (2022) tarafindan belirtildigi gibi BEP'in bir yasal
belge olmasi, &grencinin  egitim siirecindeki haklarini
korumaya ve egitim hizmetlerinin etkin bir sekilde
sunulmasina katki saglar. Karasu'nun (2017) ¢alismasina gére,
BEP 6grencinin egitiminde kilit bir rol oynamaktadir ¢iinkii bu
plan, 6grencinin 6zel gereksinimlerine uygun olarak 6grenme
hedeflerini ve stratejilerini belirler. Ogretmen, bu siirecte
rehberlik edici bir rol istlenir ve &grencinin BEP'ini
olustururken 6grencinin bireysel ihtiyaglarini, giilii yonlerini
ve zayif alanlarini dikkate alir. Ayrica, 6gretmen, BEP'in etkin
bir sekilde uygulanmasi ve siirecin izlenmesi konusunda
6nemli bir sorumluluk tasir. BEP'in Onemi, Ogrencilerin
bireysel ozelliklerini ve ihtiyaclarini dikkate alarak
egitimlerinin kisisellestirilmesini saglamasidir. Bu sekilde,
6grencilerin potansiyelleri en iyi sekilde gelistirilebilir ve 6zel
egitim siireci daha etkili hale gelir.

3.BULGULUR VE YORUMLAR

Gorum il merkezinde bulunan Ozel egitim kurumlari,
cesitli seviyelerdeki egitim ihtiyaclarina yonelik hizmet
vermektedir. Anaokulundan liseye kadar olan egitim
kademesinde farkli seviyelerde 6zel egitim okullar
bulunmaktadir. Anaokulu 6zel egitim okullarinda toplamda 2
okul bulunmakta olup, bu okullarda 53 6grenciye 29 6gretmen
hizmet vermektedir. ilkokul diizeyindeki &zel egitim
kurumlar1 ise 2 okuldan olusmakta olup, toplamda 83
Ogrenciye 39 Ogretmen tarafindan egitim saglanmaktadir.
Ortaokul seviyesindeki 6zel egitim okullar1 da 2 ayr1 okulda
faaliyet gostermektedir ve bu okullarda toplamda 53 6grenciye
29 Ogretmen tarafindan egitim verilmektedir. Lise
diizeyindeki 6zel egitim kurumu ise tek bir okuldan olusmakta
olup, 76 6grenciye 47 6gretmenle egitim sunmaktadir. Ayrica
zihinsel engellilere yonelik 6zel egitim hizmeti sunan meslek
okulu ise 136 Ogrenci ve 47 Ogretmenle faaliyet
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gostermektedir. Bu gesitlilik 6zel egitim ihtiyaci olan bireylere
daha etkili ve Ozellestirilmis bir egitim imkani sunmay:
amaglamaktadir (T.C. MEB Strateji Gelistirme Baskanligi, Milli
Egitim Istatistikleri Orgiin Egitim National Education Statistics
Formal Education 2022/2023 yillar1).

Bu arastirmanin galisma grubu, Corum il merkezinde
gorev yapan Ozel egitim uygulama okullarinda ve &zel egitim
siniflarinda  derslere giren 10 DKAB &gretmeninden
olusmaktadir. Arastirma siirecinde 6nceden belirlenmis yari
yapilandirilmis goriisme sorular1 kullanilmistir. Bu sorular,
katilimcilarin deneyimlerini, goriislerini ve uygulamalarini
derinlemesine anlamak amaciyla tasarlanmistir. Katilimcilar,
ozel egitim alanindaki pratik bilgilerini ve giinlik
uygulamalarini paylasarak arastirmanin hedeflerine katki
saglamislardir. Bu yéntem, arastirmanin kapsamh bir sekilde
bilgi toplamasina ve 6zel egitim alanindaki mevcut durumu
daha iyi anlamasina yardimci olmustur.

Bu arastirma, 2022-2023 egitim dgretim yilinda Corum il
merkezinde gerceklestirilmistir. Arastirma, o6zel egitim
ortaokullarinda 6zel egitim smiflarinda ve II. Kademe
uygulama okullarinda DKAB dersine giren 10 &gretmenle
yapilan goriismeleri ve 6zel egitim ortaokullarinda DKAB
dersine katilimci gézlem sonuglarinmi igermektedir. Bu
kapsamda, 6zel egitim ortaokulu seviyesindeki &grencilerin
DKAB dersine yonelik 6gretmenlerin deneyimleri, goriisleri ve
uygulamalar1 iizerine odaklamlmistir. Arastirma, Corum il
merkezindeki Gzel egitim ortaokullarindaki DKAB dersine
katilan Ggretmenlerin  bakis acillarint ve bu dersin
uygulanmasina iliskin gozlemleri iizerine bilgi saglamay:
amaglamaktadir. Bu sekilde 6zel egitim ortaokulu diizeyindeki
DKAB dersinin etkili bir sekilde nasil yiiriitiildigiine dair
anlay1s gelistirilmesi hedeflenmektedir.

3.1. Mesleki Yeterlilik

Mesleki yeterlik, bir bireyin belirli bir meslegi basarili
bir sekilde icra edebilmesi i¢in gerekli olan bilgi, beceri,
yetenek ve tutumlari kapsayan kapsamli bir kavramdir (Kogak,
2018). Bu kavram, mesleki gereksinimleri anlama, uygulama ve
etkili bir sekilde yerine getirebilme yetenegini igerirken ayni



zamanda mesleki sorumluluklar1 {istlenebilme, karar
verebilme yetenegi, problem ¢dzme yetenegi ve mesleki etik
degerlere uyum saglama yetenegi gibi faktorleri de igerir.

Ogretmenlerin mesleki yeterliligi, egitim standartlarina
uyum saglamak ve egitim verimliligini artirmak igin oldukc¢a
dnemlidir. Ogrenci velileri, alanlarinda kendini gelistirmis
ogretmenlerin bulundugu okullar1 tercih etmektedirler. Bu
nedenle 6gretmenler, siirekli olarak mesleki yeterliliklerini
artirmak ve gelistirmek icin caba gdstermelidirler. Ozellikle
ozel egitim alaninda calisacak Ggretmenlerin, bu alandaki
mesleki yeterliliklerini artirmalar biiyiik 6nem tasimaktadir.

Yapilan goriismelerde A Ogretmeni, dzel egitime iliskin
126 saatlik bir egitim aldigini ve bunun ozel egitime bakis
agisint olumlu yonde etkiledigini belirtmistir. Ancak, 6zel
egitim siniflarinda din egitimi konusunda yetersizlik oldugunu
vurgulamistir  (Ozkan, 2017). B Ogretmeni, ozel egitim
okullarinda gérev yapacak 6gretmenlerin mutlaka 6zel egitim
temel taslar1 hakkinda en azindan hizmet i¢i egitim almasi
gerektigini ifade etmistir. D Ogretmeni, 6zel egitim otizm
sinifinda iletisim kurmakta zorlandigini ve bu alanda egitim
almadigini belirtmistir. E Ogretmeni, {iniversite formasyon
derslerinde aldig1 6zel egitim dersinin yetersiz oldugunu ve bu
konuda hizmet i¢i egitim veya seminerlerin artirilmasi
gerektigini dile getirmistir. B 6gretmeni ise, 6gretmenlerin
ozel egitim alanindaki hizmet ici egitimlerle alanlarina daha
hakim olabileceklerini ve 6grencilere daha etkili bir sekilde
hizmet verebileceklerini vurgulamistir.

Ogretmenlerin mesleki yeterliliklerinin gelistirilmesi,
egitim standartlarinin artirilmasi ve 6grencilere daha etkili bir
egitim saglanmasi agisindan son derece OGnemlidir.
Ogretmenlerin  kisisel ~c¢abalariyla birlikte, hizmet igi
egitimlerin ve seminerlerin bu siiregte 6nemli bir rol oynadig
goriilmektedir (Ozdemir, 2023). Ozellikle, 6zel egitim alaninda
calisan 6gretmenlerin mesleki yeterliliklerinin artirilmasi, bu
alandaki ogrencilere daha etkili bir sekilde hizmet
verebilmelerini saglayacaktir. Bu nedenle, 6zel egitim
okullarinda gérev yapacak 6gretmenlere 6ncesinde ve stirekli
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olarak hizmet ici egitimlerin diizenlenmesi biiyiik Snem
tasimaktadir.

3.2.DKAB Ders Islenisi

3.2.1.Ders materyalleri

DKAB dersi icin kullanilan ders materyalleri,
Ogretmenlerin cesitli zorluklarla karsilastigi ve ihtiyag
duyduklar1 materyallerin genellikle yetersiz oldugu bir alani
yansitmaktadir. T Ogretmeni'nin ifadesinde oldugu gibi,
ogretmenler genellikle ders kitabi disinda sinirli materyal
kullanmaktadirlar ve smiftaki Ggrenci profiline uygun
materyaller bulmakta zorlanmaktadirlar (Nar ve Cavkaytar,
2019). Buna ek olarak 6gretmenlerin DKAB derslerini islerken
karsilastiklar1 soyut kavramlarin &grenci seviyesine uygun
olmayan bir diizeyde ele alindig1 ve ders kitaplarinin igeriginin
genellikle 6grencilerin anlama diizeyinin {izerinde oldugu
tespit edilmistir (Demir, 2017).

Giin (2016) tarafindan yapilan bir ¢alisma, isitme engelli
ogrencilerin  kendilerine uygun hazirlanmamis DKAB
kitaplarindan  yeterince  faydalanamadiklarii  ortaya
koymustur. Ergiiven (2017) ise dzel egitim alaninda kullanilan
materyallerin ~ 6nemine  vurgu  yaparak  Ogretim
materyallerinin 6grencilerin 6grenme slirecini
kolaylastirdigini  ve kalict bilgi edinimini sagladigini
belirtmistir. Ancak; &zel egitim alaninda kullanilacak
materyallerin smirli olmasi ve genellikle Ggretmenler
tarafindan yapilan materyallerin kullanilmasi 6gretmenlerin
karsilastig1 zorluklardan biridir.

Bu baglamda lisans diizeyinde &gretim teknolojileri ve
materyal tasarimi derslerinin 6gretmen adaylari icin 6nemli
bir gereklilik oldugu vurgulanmistir (Ergiiven, 2017). Dijital
araglarla desteklenen derslerin 6grenme deneyimini daha
etkilesimli hale getirebilecegi ve 6grencilerin konular1 daha iyi
anlamasina yardimci olabilecegi belirtilmistir. Ancak bu tiir
kaynaklara erisim ve kullanim konusundaki zorluklar da g6z
Oniine alinmalidir.

Ozetle, 6zel egitim alaninda kullanilan materyallerin
yetersizligi ve igerigin 6grenci ihtiyaglarina uygun olmamasi,
Ogretmenlerin derslerini etkili bir sekilde islemelerini



zorlastirmaktadir. Bu nedenle Ggretmenlerin  mesleki
gelisimlerine yonelik olarak 6zel egitim materyal tasarimi gibi
derslere erisim saglanmasi ve bu alanda yapilan arastirmalarin
daha fazla desteklenmesi gerekmektedir.

3.2.2. Ders islerken uygulanan yéntem ve teknikler

Bu calisma kapsaminda yapilan katilimci gézlemler,
okullarin fiziksel durumu ve teknolojik donanim eksikliginin
Ogretmenlerin  yontem  secimini  etkiledigini  ortaya
koymaktadir. Ozellikle bilgisayar, akilli tahta ve projeksiyon
gibi teknolojik araglarin bulunmadigi simiflarda genellikle
geleneksel anlatim yontemlerine ve soru-cevap tekniklerine
basvuruldugu goériilmistiir. Bu durumda &gretmenler
alternatif yontemlere ve tekniklere yonelerek Ggrencilere
etkili bir sekilde ulasmaya calismaktadir. Anlatim, gosterip
yaptirma, soru-cevap ve akilli tahtadan videolar veya
pekistirme temelli yontemler kullanilmaktadir. Ancak bu
yontem ve tekniklerin ogrencinin 6zel durumuna gore
degiskenlik gosterdigi gézlenmistir. Ayni yontemin diger
Ogrencilere  uygulanmasinda  Ggretmenlerin  zorlandig
gorilmiistiir; ¢linkii 6grencilerin gelisim ve engel durumlari
farklilik gostermektedir.

Ogretmenler, §grencilerin hazir bulunusluk diizeylerine
gore uygun Ogretim amaglar: belirleyerek farkli yontemleri
kullanmaktadir (Ozdemir, 2023). A Ogretmeni gelisim
diizeyleri farkli olan &grencilere dogrudan 6gretim yontemi
daha fazla tercih edilmektedir. C Ogretmeni teknolojik
donanimin eksikligi nedeniyle bazi Ggretmenler anlatim
yontemini ve kitaptan alinan gorselleri kullanmay: tercih
etmektedir. Ancak Ogrencilerin dikkatini c¢ekmek igin
pekistirme yontemini kullanmaktadirlar.

D Ogretmeni &grencilerin durumuna gére yontem
secimi yapilmakta ve birden fazla duyuya hitap eden
yontemler tercih etmektedir. L Ogretmeninin davranis
problemleri olan 6grenciler igin birden fazla duyuya hitap
eden yontemleri sectigi gozlenmektedir.

Ogretmenler, genellikle pekistirme ilkelerini kullanarak
aninda diizeltme yaparak tekrar ederek ve &rnekleri
cesitlendirerek doniit ve diizeltme saglamaktadir (Sivrikaya ve
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Yikmig, 2016). Bu dogrultuda, &gretmenler &grencilerin
bireysel farkliliklarini dikkate alarak 6gretim programlari
olusturmakta ve etkili 6gretim stratejilerini kullanmaktadir
(Nar ve Cavkaytar, 2019).

Sonug olarak, 6zel egitimde yontem ve teknik degisikligi
sik¢a uygulanmaktadir; ¢linkii 6grencilerin 6zel ihtiyaglarina
uygun esnek ve bireysellestirilmis 6gretim yontemleri ve
teknikleri gerekmektedir. Ogretmenler, &grencilerin §zel
durumlarinmi dikkate alarak farkli yontemler se¢mekte ve
gerekirse 6zel egitim uzmanlarindan destek almaktadirlar. Bu
cesitli faktorlerin bir araya gelerek Ggretmenlerin yontem
tercihlerini ~ sekillendirdigi ve Ogrencilerin  6grenme
stireglerini destekledigi gortilmektedir.

3.2.3.Ders kitab: ve kazammlar

A Ogretmeni: “Dersine girdigim 6grenciler okuma
bilmedikleri icin kitaptaki kazanima uygun resimleri
kullaniyorum. Soyut kavramalari olan kazanimlar: sadece
anlatiyorum” dedi.

B Ogretmeni: “Ogrenciler otizmli iletisim kurmakta
zorlanirken kitap kazanimlarina thlas Suresini koymusglar”
dedi.

E Ogretmeni: “Ozel egitim siiflarina ders kitab: yok.
Temel konular1 vermeyi ¢alistyorum. Temizlik, aile bireylerini
tanima, yardimlasma vb.” dedi

F Ogretmeni: "Hafif diizey 6grencileri bilemem ama
ders kazanimlari orta agir uygulama okullarina uygun degil.
Davranis problemi olan 6grenciye daha ¢ok davranis sosyal
iletisim 6gretilmelidir" dedi.

K Ogretmeni: “Bu ¢ocuklar dinle miikellef degil. Bu
kadar soyut kavram neden var anlamiyorum. Giinliik beceriler
izerinden dinimizi anlatabiliriz yardimlasma gibi mesela.
Kitap 6grencilere yetersiz”dedi.

M 06gretmeni: "Kitap ortak hedef ve amaglarinin
kazandirilmasini istiyor. Ama ¢ocuklarin gelisim 6zelliklerini
g6z ard1 edilmis. Etkinlerin bazilar1 giizel boyama gibi mesela.
Ama sikli sorular ¢ocuklara uygun degil. Hafif diizey 6greci
yapabilir belki” dedi.



Ozetle, dzel egitim dgrencilerinin ihtiyaglarina uygun
olmayan ders kitaplarina dair alanyazisinda c¢alismamizi
destekleyen calismalar:

Demir (2017), dzel egitim 6grencilerinin sik tekrara
ihtiya¢ duyduklarmi ve c¢abuk unutma 6zelligine sahip
olduklarini belirtmektedir. Bu durum, ders kitaplarinin
iceriginin gézden gecirilmesi ve gilincellenmesi gerekliligini
ortaya koymaktadir. Karasu (2013), din egitiminin 6grencilerin
giinliik hayattaki ihtiyaclarin1 karsilamaya yonelik olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu da ders kitaplarinin iceriginin
somutlastirilmasi  gerektigini isaret etmektedir. Ozdemir
(2023), katilimcilarin  ¢ogunlugunun ders kitaplarinin
6grencilerin ihtiyaglarina uygun olmadigini distindiigiint
belirtmektedir. Bu da ders kitaplarnin  yeniden
degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Giin (2020),
isitme engelli bireylere din egitimi veren 6gretmenlerin biiyiik
bir ¢cogunlugunun tamamen farkli bir ders kitabina ihtiyag
duyduklarini ifade etmektedir. Bu da mevcut ders kitaplarinin
isitme engelli 6grencilere uygun olmadigini ve yeni bir
yaklasima ihtiya¢ duyuldugunu géstermektedir.

Bu bulgular, 6zel egitim &grencilerine yénelik din
egitimi ders kitaplarinin eksikliklerini ve ihtiyaglarim:
vurgulamaktadir. Bu baglamda ders kitaplarinin igeriginin
gilincellenmesi ve 6grencilerin ihtiyaglarina daha uygun hale
getirilmesi 6nemli bir gereklilik olarak ortaya ¢tkmaktadir.

3.2.4. BEP uygulamasi

Bireysellestirilmis Egitim Programi (BEP), her bir
6grencinin bireysel ihtiyaglarini ve 6zelliklerini dikkate alarak
ozel olarak tasarlanmis bir egitim plarudir (MEB, 2018). Bu
programlar, 6grencilerin giiclii ve zayif yonlerini belirleyerek,
Ogrenme tarzlarina, ilgi alanlarina, yeteneklerine ve &zel
gereksinimlerine uygun olarak 6grenme hedefleri belirler
(MEB, 2018). BEP, 6grencilere kisisellestirilmis bir 6grenme
deneyimi saglar ve her bir 6grencinin potansiyelini maksimize
etmeye calisir. Bu programlar, 6grencilerin daha etkili bir
sekilde 6grenmelerini ve basarili olmalarini saglamak icin
6gretmenler, veliler ve uzmanlar arasinda isbirligi yapilmasini
gerektirir (MEB, 2018).
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S Ogretmeni: “Bizler brans dgretmeni oldugumuz igin
ogrenciyle az vakit geciriyoruz. Ozel egitim &gretmeni
ogrenciyle daha ¢ok ders yapmakta ve vakit gecirmektedir. O
yiizden &zel egitim Ogretmeninden Ggrenciyle ilgili her
konuda fikir aliyorum.” demistir. Bu sekilde, grencinin egitim
stireci daha etkili bir sekilde yonlendirilir ve desteklenir.

T Ogretmeni yapilan goriismede: “Ozel egitim
Ogretmenlerinden  ¢okca  yardim  aliyoruz.  Kaba
degerlendireme siirecinden tutundan BEP’te belirlenen
amaglar1 uygularken kullanacagimiz tekniklere varana kadar
hepsinde 6zel egitim Ggretmenlerinden destek aliyor ve
koordineli bir sekilde ¢alisiyoruz.” demistir. Programin hemen
hemen her asamasinda DKAB dersine giren 6gretmenler 6zel
egitim 6gretmeninden yardim aldiklarini belirtmislerdir.

L Ogretmeni: “BEP resmi bir evraktir. Sinif &zel egitim
Ogretmeninden destek aliyorum. Bizim alnimiz onlara gére
kisith onlar 6grenci ile hafta da en az 30 saat vakit gegiyor.
Onlarin gézlemleri daha 6nemli” dedi.

MEB Ozel Egitim Hizmetleri Yonetmeligi'ne (2018) gore,
ozel egitim ihtiyaci olan bireyler igin takip edecekleri egitim
programi temel alinarak BEP hazirlanmasi esastir. Bu
programda su unsurlara yer verilir:

e Egitim planinda yer alan yillik amaglar ve kisa dénemli
hedefler,

e Sunulacak destek egitim hizmetinin tiirii, siiresi ve
saglayicilart,

e Ogretim ve degerlendirmede kullanilacak yontem ve
teknikler ile 6gretim materyalleri,

e Egitim ortamina iliskin diizenlemeler,

eDavranig problemlerini &nlemeye veya azaltmaya
yonelik tedbirler ile olumlu davranis kazandirmaya y&nelik
uygulanacak yontem ve teknikler,

e Ogrencinin kisisel bilgileri.

BEP hazirlanmadan once 6gretmenlerin grencileri en
az bir iki hafta gézlemlemesi 6nemlidir. Bu siire¢, 6grencinin
bireysel ihtiyaclarini belirlemek ve bireysellestirilmis egitim
programint olusturmak icin kritik bir Sneme sahiptir.
Ogretmenlerin belirli bir siire 8grencilerini gézlemlemesi ve



ozel egitim simif Ogretmenlerinden yardim almasi,
6grencilerinin giiclii ve zayif yonlerini belirleme siirecinde
onemli bir rol oynar. Bu gozlem ve degerlendirme siireci,
dgrencinin ihtiyaglarina ve potansiyeline uygun bir egitim
plani hazirlamak igin temel bilgiler saglar.

BEP'in uygulanmasi siirecinde &gretmenlerin  &zel
egitim Ggretmenlerinden yardim aldigi ve bu isbirliginin
onemli oldugu vurgulanmaktadir. Ogretmenler, kaba
degerlendirme siirecinden baslayarak BEP'te belirlenen
amaglari uygularken kullanacaklar: teknikler konusunda 6zel
egitim 6gretmenlerinden destek alirlar. Bu isbirligi sayesinde
dgrencilerin egitim siireci daha etkili bir sekilde yénlendirilir
ve desteklenir.

BEP'in yazili bir yasal belge oldugu ve bireyin
potansiyelinin ve ihtiyaglarinin ayrintih  bir sekilde
degerlendirilmesine yer verilmesi gerektigi belirtilmektedir
(Demir, 2022). BEP'in §grencinin egitiminde 6nemli bir rol
oynadigi ve Ogretmenin bu siirecin etkin bir sekilde
yonetilmesinde  rehberlik edici bir rol dstlendigi
vurgulanmaktadir (Karasu, 2017).

3.3. Ogretmenlerin Ogrenci Velileriyle Olan iletigimi

A Ogretmeni: “Velilerimizle siirekli iletisim halindeyiz.
Uyumlu insanlar” dedi.

C Ogretmeni: “Velilerle siirekli irtibat halindeyiz.
Cocuklarla ilgili herhangi birsey oldugunda édevlendirmeyle
velilerimize bildiriyoruz” ded.i.

T Ogretmeni: “Ozel ¢ocuga sahip olmak gergekten sabir
isi Rabbim tiim ailelerin yardimcisi olsun. Ozel ¢ocuga sahip
olmayan kimse onlar1 anlayamaz. Her zaman iletisim
halindeyiz”

Diger Ogretmenlerin verdikleri cevaplar da velilerle
iletisimlerinin iyi oldugunu belirtmislerdir.

Ogretmenlerin dgrenci velileriyle olan iletisimi, dzel
egitime muhtag cocuklara sahip ailelerle etkili bir isbirligi ve
destek saglamak agisindan son derece 6nemlidir (MEB, 2018).
Bu iletisim, 6grencinin egitim siirecinin basarili bir sekilde
yiiriitiilmesi icin kritik bir rol oynar. Yapilan goriismeler ve
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gozlemler sonucunda, 6gretmenlerin ¢ogunlukla velilerle iyi
iligkiler icinde olduklar1 tespit edilmistir.

Ozellikle 6zel egitime muhtag ¢ocuga sahip ailelerle
iletisim kurarken, Ogretmenlerin daha hassas olmasi
6nemlidir. Bu ailelerin yasadig1 deneyimler ve duygular diger
ailelerden farkli olabilir (Demir, 2022). Dolayisiyla, iletisimde
anlayisli olunmasi ve duyarhlik gosterilmesi gerekmektedir.

Ogretmenlerin ailelerle saglikl iletisim kurmalari icin
su noktalar dnemlidir:

eKisisellestirilmis Yaklasim: Her aile farkhidir ve her
birinin farkli ihtiyaglar1 vardir (Karasu, 2017). Bu nedenle,
iletisimde kisisellestirilmis bir yaklasim benimsenmelidir.
Ailelerin  6zel egitime muhtag c¢ocuklarimin bireysel
ihtiyaglarini anlamak ve onlara destek olmak icin &zen
gosterilmelidir.

eAnlayis ve Duyarlilik: Ogretmenler, &zel egitime
muhta¢ ¢ocuklara sahip ailelerin yasadigi deneyimleri ve
duygular1 anlamak icin duyarli olmalidir. Bu ailelerin
karsilastigi zorluklar1 anlamak ve onlara destek olmak igin
empati gosterilmelidir.

eSaygi Cercevesinde fletigim: iletisimde saygi
cercevesinin korunmasi 6nemlidir. Ogretmenler, velilere karsi
her zaman saygili ve anlayish olmalidir. Ailelerin goriislerine
ve diisiincelerine deger verilmeli ve onlarla is birligi icinde
hareket edilmelidir.

e Acik ve Diiriist Iletisim: Ogretmenler, ailelerle acik ve
durtst bir iletisim kurmalidir. Ogrencinin egitim siireci,
velilerle yapilan is birligi ve iletisim sayesinde daha etkili bir
sekilde yonlendirilebilir.

Sonug olarak, Ggretmenlerin o6zel egitime muhtag
cocuklara sahip ailelerle saglikli bir iletisim kurmas, is birligi
ve destek saglamasi gerekmektedir. Bu iletisimde duyarlilik,
anlayis ve saygi cercevesinde hareket edilmesi 6nemlidir. Bu
sayede Ogrencinin egitim siireci daha basarili bir sekilde
ytiriittilebilir ve 6grencinin potansiyeli maksimum diizeyde
gelistirilebilir.



3.4. Ozel Egitimde DKAB Derslerinin lyilestirilmesi i¢in
Coziim Onerileri

Goriismede 6gretmenler, alana hakim olmadan verimli
calismanin gerceklestirilemeyecegini vurgulamislardir. Ozel
egitim okullarinda gorev yapacak tiim brans 6gretmenlerinin
goreve baslamadan 6nce 6zel egitimle ilgili temel bilgileri
iceren egitimler almasi gerektigi belirtilmistir. Bu konuda L
Ogretmeni: “Hizmet i¢i egitimler diizenlenebilir, calisma
gruplart kurulabilir, online icerikler cesitlendirilebilir.”
demistir. Bu egitimlerde ozellikle 6zel egitim Ggrencisiyle
saglam bir iletisimin nasil olmas1 gerektigi konusu tizerinde
daha fazla durulmalidir. Ciinkii 6grenciyle kurulan saglikli bir
iletisim, verimli bir ders islenmesi icin temel faktordiir. Yine
egitimlerde 0Ozel egitim smifinda simif yonetimi {izerine
egitimlere yer verilmesi 6nemli bir noktadir.

K Ogretmeni: “Ders programi ve icerigi hazirlanirken
mutlaka alanda aktif calisan 6zel egitim 6gretmenlerinden
destek alinmalidir. DKAB ders kitabinin dili hafifletilip somut
ifadelere yer verilebilir.” demistir. Ozel egitim okullarinda
okutulan DKAB ders kitabinin 6grenci seviyesine uygun
olmadig, kitabin daha sade olmas: gerektigi vurgulanmustir.
Kazanimlarin soyut kavramlar yerine daha somut kavramlara
gore hazirlanmasi gerektigi ve derslerin bu dogrultuda
islenmesinin 6nemine dikkat cekilmistir. Ders kitabinin
tnitelerinin daha ¢ok giinlitk hayata yonelik olmasi gerektigi
ifade edilmistir. Sosyal beceriler, iletisim becerileri gibi
konularin agirlikta oldugu bir kitap diizenlenmesine gegilmesi
gerektigi belirtilmistir. G Ogretmeni: “Ozel egitim dgrencisi
dini inang ve ibadetlerle miikellef olmadigi icin sure ve
dualarin ders kitabinda yer almasi uygun degil. Onun yerine
giinliik yasamda kullanabilecekleri beceriler ve degerlerimizi
iceren etkinliklere yer verilebilir.” demistir. DKAB ders
6gretmenleri, ailelerin gocuklariyla yapabilecegi etkinliklerin
kitapta yer almasi gerektigini vurgulamislardir. Kitapta inang
konular1 yerine daha ¢ok degerlerimizle ilgili konulara yer
verilmesi gerektigi vurgulanmistir.

D Ogretmeni “Bir siifta birden fazla ozellige sahip
Ogrenci var. Simif yonetimi bu anlamda zorlasmaktadir. Bu
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konuda programlar  Ggrencilerin  seviyelerine — gére
ayarlanabilir. Ozel egitimde simf yonetimi egitimleri
verilebilir.” Dedi. Hizmet i¢i egitim veya seminerlerde 6grenci
durumu, 6zel egitim simiflarinin fiziki yapisi, sinif yonetimiyle
ilgili calismalara agirlik verilebilir.

S Ogretmeni: "Hizmet i¢i egitim sart. Ogrenci ile iletisim
kurmak igin aile ile is birligi yapabilmek igin Ozel egitimde
seminer ve konferanslar verilmelidir "dedi.

M Ogretmeni: “Ogrencilerin gelisimleri géz &niinde
bulundurularak bir ders kitabi hazirlanmalidir. Dili sade
etkinlikleri 6grenci seviyesine gore olmalidir” dedi.

Sonug

Bu calisma, Ozel egitim okullarinda gorev yapan
ogretmenlerin 6grenci velileriyle olan iletisim, 6zel egitim
programlar1 ve materyalleri ile ilgili deneyimlerini ve
goriislerini  incelemistir.  Gorlismelerde, Ggretmenlerin
6grenci velileriyle etkili bir iletisim ve is birligi icin gerekli
oldugunu vurguladiklar1  belirtilmistir. ~ Ogretmenlerin
velilerle olan etkili iletisimi saglamak igin G6zel egitim
konularinda yeterli bilgi ve beceriye sahip olmalarimin 6nemli
oldugu belirtilmistir. Ote yandan, DKAB ders kitaplarinin
6grenci ihtiyaglarina uygun hale getirilmesi gerektigi ve daha
sade bir dil kullanilmas: gerektigi belirtilmistir. Demir (2017)
tarafindan yapilan bir calismada da 6zel egitim ders
kitaplarinin gézden gecirilerek giincellenmesi gerekliligi
vurgulanmistir. Bu dogrultuda, 6zel egitim alanindaki
kurumlarin ve egitimcilerin 6zel egitim 6grencilerine daha
etkili bir sekilde hizmet verebilmek icin egitim ve materyal
gelistirme konularinda daha fazla c¢aba gostermeleri
gerekmektedir. Ozel egitim ortaokullarinda DKAB dersine
giren 6gretmenlerin karsilastigi zorluklar ve bu zorluklarin
tistesinden gelmek igin Onerilen ¢oziimleri ele almaktadir.
Arastirmanin sonuglari, mevcut DKAB ders kitabinin 6grenci
ihtiyaglarina uygun olmadigini ve 6gretmenlerin 6zel egitim
Ogrencileriyle iletisiminde bazi  zorluklar  yasadigini
gostermektedir. Onerilen ¢dziimler arasinda ders kitabinin
revize edilmesi, 6gretmenlere hizmet ici egitim programlar:



diizenlenmesi ve 6grenci profilleri hakkinda daha fazla bilgi
verilmesi yer almaktadir. Ayrica, 6nerilen ¢éziimler arasinda
ders kitaplarinin igeriginin Ggrenci seviyesine daha uygun
hale  getirilmesi, etkinliklerin  ¢esitlendirilmesi  ve
zenginlestirilmesi, siniflarin teknolojik cihazlarla donatilmasi
ve Ogretmenlerin yeterliliginin artirilmas1 gibi 6nlemler
bulunmaktadir. Bu 6neriler, 6zel egitim ikinci kademe DKAB
derslerinin daha etkili ve verimli bir sekilde islenmesine
yonelik yapilmustir.

Bununla birlikte, bu O&nerilerin uygulanabilirligi ve
etkinligi konusunda daha fazla arastirmaya ihtiyag
bulunmaktadir. Ozel egitimde ders kitaplarinin ve &gretim
programlarinin  gelistirilmesi ~ siirecinde = &gretmenlerin,
egitimcilerin ve uzmanlarin is birligi icinde c¢aligmasi
onemlidir. Bu sayede 6zel egitimde 6grencilerin ihtiyaglarina
daha uygun ders materyalleri ve O6gretim stratejileri
gelistirilebilir ve 8grencilerin egitim basarisi artirilabilir. Ozel
egitim ortamlarinda DKAB derslerinin etkinligini artirmak ve
6grencilerin 6grenme kazanimlarini kalic1 hale getirmek i¢in
onemli ipuglari sunmaktadir. Ancak, bu Onerilerin
uygulanmasi igin Ggretmenlerin, yoneticilerin ve politika
yapicilarin destegi gerekmektedir. Bu dogrultuda, o6zel
egitimde DKAB derslerinin gelistirilmesi ve &grencilerin
basarisini artirma ¢abalari siirdiiriilmelidir.
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HADISLER ISIGINDA KIL VE TUYLERIN ALINMASI*

Dursune KORKMAZ **
Selahattin AYDEMIR ***

Oz

insanlik varoldugundan bu yana, insanlar hemen her konuda
estetife Onem vermisler ve her seyde bir giizellik arama
arayisina girmislerdir. Bu arayis yolunda kendi viicutlarinin da
oldugundan daha giizel olmasini istemisler ve bu istek
dogrultusunda viicutlarina birtakim islemler yapmuslardir.
Ozellikle kadinlarin kaslarini, alnin dar gériinmesine neden
olan saglarinin kiigiik bir kismini, erkekler kadar yogun
olmamakla birlikte biyik ve cenede ¢ikan kil ve tiiyleri almalar
bu islemler arasinda sayilabilir. Viicudun diger bolgelerinde
cikan kil ve tiiyleri almak ise giizellesme ¢abasindan ziyade bir
gereklilik  olarak goriilmistiir. Konuya dini agidan
bakildiginda, hadislerde koltuk alti ve avret bdlgesi gibi
yerlerde ¢ikan kil ve tiiyleri almak gerektiginin vurgulandigy;
tipkt tirnaklar1 kesmek, biyiklar1 kisaltmak gibi 6zbakim
kapsaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Yiiz tiiylerinin
alinmas: konusuyla ilgili nakledilen hadislerin zahirinde ise
tedruz goriiniimii dikat ¢ekmektedir. Zira Konuyla ilgili iki
hadis tespit edilmistir. Bu hadislerden birinde yiiz tiiylerini
almak yasaklanirken, diger hadiste Hz. Aise’nin yiiz tiiylerinin
alinmasina  izin  verdigi  nakledilmistir.  Konunun

Bu ¢alisma 2024 yilinda Kayseri Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
biinyesinde hazirlanan “Kil ve Tilylerin Alinmasina Dair Hadislerin
Tespiti, Tahlili ve Tenkidi” baslikli Yiiksek Lisans tezinden yararlanilarak
hazirlanmistir; 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii blinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.
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arastirilmasini daha cazip hale getiren ise her iki hadiste de Hz.
Aise’nin admin gegmesi olmustur. Yiiz tiiylerinin alinmasinm
yasaklandig1 rivayeti nakladen sahabi ravilerden biri ibn
Mes‘(id olurken, diger isim Hz. Aise olmustur. Zikredildigi gibi,
baska bir rivayette Hz. Aisenin yiiz tiiylerinin almmasma
miisaade ettigi nakledilmistir. Y{iz tiiylerinin alinmasini
yasaklayan ibn Mes‘(id rivayeti yedi kola ayrilmistir ve merfu
oldugu tespit edilmistir. Rivayet hasen, sahih olarak
nitelendirilmistir. Hz. Aise'nin naklettigi rivayet, zayif olarak
nitelendirilmistir. Uc tariki tespit edilmistir. Her iki rivayetin
de manen nakledildigi ve rivayetlerin metinlerine ziyade
yapildig1 kanaati olusmustur. Hz Aise’nin yiiz tiiylerinin
alinmasina miisaade ettiginin nakledildigi hadisi ise ibn Eb{'s-
Sakr adinda bir kadin ravi nakletmistir. Bu ravi hakkinda
herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Rivayet zayif olarak
nitelendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kas alma, Namis4, Miitenemmisat.

Hair And Feather Removal In The Light Of Hadith

Abstract

Since the beginning of humanity, people have given
importance to aesthetics in almost every subject and have
sought to find beauty in everything. In this quest, they wanted
their own bodies to be more beautiful than they were and they
did some procedures to their bodies in line with this wish.
These procedures include removing the eyebrows of women,
asmall part of their hair that makes the forehead look narrow,
and the hair and feathers growing on the mustache and chin,
although not as densely as in men. Removing hair and hair
growing in other parts of the body has been seen as a necessity
rather than an effort to beautify. When looking at the issue
from a religious perspective, it is emphasized in the hadiths
that it is necessary to remove the hair and hair that grow in
places such as the armpit and private parts; It seems that it is
considered within the scope of self-care, just like cutting nails
and shortening mustaches. The apparent appearance of
aggression in the hadiths regarding the removal of facial hair



is noteworthy. Because two hadiths regarding the subject have
been identified. In one of these hadiths, removing facial hair is
prohibited, while in the other hadith, Hz. It is reported that
Aisha allowed her facial hair to be removed. What makes
researching the subject more attractive is that in both hadiths,
Hz. Aisha's name was mentioned. One of the companions who
narrated the narration that removing facial hair is prohibited
is Ibn Mas'ud, while the other name is Hz. She became Aisha.
As mentioned, in another narration, Hz. It is reported that
Aisha allowed her facial hair to be removed. The narration of
Ibn Mas'ud, which prohibits the removal of facial hair, is
divided into seven branches and has been determined to be
marfu. The narration has been described as hasan and sahih.
Hz. The narration conveyed by Aisha was described as weak.
Three dates have been identified. It has been concluded that
both narrations were conveyed spiritually and that the
narrations were based on their texts. The hadith, in which it is
reported that Hazrat Aisha allowed her facial hair to be
removed, was narrated by a female narrator named Ibn Abi's-
Sakr. No information has been found about this narrator. The
narration has been described as weak.

Keywords: Hadith, Eyebrow plucking, NAmis3, Miitenemmisat.

1. Giris

Tiim dinler, mensuplariin hayatini sekillendirir.
Dindar kisi de hayatinin biiyiik bir kismmi inandig1 dinin
koydugu kurallara gore yasamak ister ve bu sekilde cehennem
azabindan kurtularak, cennete gidecegine inanir. Bu baglamda
din ve dindarin birbirine paralel bir iliskisi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Hatta bu durum, dindarin diinyasinda oldukca
ileri seviyelere ulasmaktadir ve sariin herhangi bir kural
koymadig1 ve inananlari serbest biraktigi durumlarda bile
dindarin bir yonlendirme bekleyisi i¢inde olmasi s6z konusu
olmaktadir.  Konu, Islam dini  cercevesi icinde
degerlendirildiginde de ayni ctimleleri kurmak miimkiindiir.
Hz. Peygamber’e, Onun ashéabina, tabiine daha sonrasinda
alimlerine ayrint1 sayilabilecek sorular sorulmaktadir.
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Buradan yola ¢ikilarak din ve dindarin fitratinda ayrintiya
Oonem vermek vardir, diyebilmek miimkiin gériinmektedir.
nsan viicudundaki kil ve tiiylerin alinmasi veya alinmamasi
konusu da Islam alimlerinin goriis belirttigi, ayrinti kapsamina
girebilecek konulardan biridir.

islam tarihinde bircok konunun yani sira giyim-kusam,
stislenme ve buna bagli olarak kil ve tiiylerin alinmasiyla ilgili
cesitli tartismalar yapilmaktadir. Bu konuyla ilgili, gerek
viicudun avret bolgeleri gerekse yiiz bolgesindeki kil ve
tiylerin almip almmamasiyla ilgili Hz. Peygamber’den
rivayetler nakledilmistir. Bilhassa kadinlarin kaslar: dahil yiiz
tuyleri ile ilgili tasarruflarin dinl agidan nasil
degerlendirildiginin  tespit edilmesi ve rivayetlerin
yorumlanmasi gerekli goriilmistiir. Yiiz tiiyleri hari¢ diger
bolgelerdeki kil ve tiiylerin alimmasia dair rivayetlere yeri
geldikce atif yapilmakla yetinilmistir. Hadislerde yiiz
tiiylerinin almip alinmamasi ile ilgili bilgiler bulunmaktadir.
Bu hadislerin sihhat agisindan degerlendirilmeleri 6nem arz
etmektedir.

Erkeklerin yiizlerinde bulunan kil ve tiiyler genel olarak
kadinlar kadar rahatsiz edici bulunmamakta hatta sakal ve
biyiklar1 zinet niteligi tasimaktadir. Muslimanlar arasinda
siinnet oldugu icin sakal birakanlarin yaninda, islim veya
baska bir din perspektifinden bakmadigi halde sirf dis
goriiniisiine katkida bulunmasi adina sakal birakan erkeklerin
sayist oldukga fazladir. Kadinlarda durum daha da farklidir.
Kadinlar, kaslar1 haricinde yiizlerinde ve viicutlarinin higbir
bolgesinde kil ve tiiy bulunmasini istemezler. Kaslar: toplum
tarafindan normal karsilanan kalinliktan fazlaysa bu durum da
kadinlari rahatsiz eder. Zaten istisnalar harig tutulacak olursa
kadinlarin yliz bolgelerinde kaslar1 haricinde, belirgin bir
sekilde kil ve tiiy olmaz. Genel duruma aykiri seyreden
durumlardaki kadinlar igin ise dini agidan bu konunun
yorumu merak edilmistir.

Herhangi bir nedenden dolay1 kaslar1 asir1 kalin olan
veya yliziiniin diger yerlerinde kil ve tiiyler ¢ikmis olan
kadinlarin dindar kesime dahil olan bir kismi giinah olduguna
inandig1 icin yiiziindeki kil ve tiiylere miidahele etmekten



cekinmektedir. Fitratlarina aykiri olmasina ve muhtemelen
ruhlar1 incinmesine ragmen bu durumu kabullenmis
goriinmektedirler. Bunun yaninda normal kalinliktaki
kaslarin1  sirf  degisen modaya ayak uydurmak icin
sekillendiren Miisliiman kadin sayis1 azimsanamayacak kadar
coktur. Son yillarda bazi erkekler de kaslarini almaya baslamis
ve degisen modanin takipgisi olmuslardir.

Yiiz tiiylerini almak gibi daha masumca baslayan
yaratilisa miidahele etme durumu, son zamanlarda hayati risk
tasiyan estetik ameliyatlara kadar uzanmistir. Bir¢ok insan,
kabul gérmiis giizellik anlayisina uymayan bolgelerini cesitli
ameliyatlar olarak degistirmeye calismaktadir. Insan
viicudunun degeri estetisyenlerin ve giizellik uzmanlarinin iki
dudag: arasma terkedilmektedir. Oysa Secde sfiresi yedinci
dyette “0, yarattigi her seyi giizel yapan, insam yaratmaya
topraktan baslayandir.””® beyani yer almaktadir. Allah (c.c.) her
seyi glizel yaratmustir. insanlari da farkl farkli ama giizel giizel
yaratmistir, Kadin fitratina dahil olmayan ve cesitli sebepler
sonucunda ortaya ¢ikan, kadinlarin yiiziinde kil ve tiiylerin
¢tkmasi gibi farklilik arz eden durumlar istisna kapsamindadir.
Bu durumu, insanlarin zaman zaman yasadig1 hastaliklardan
biri olarak degerlendirmek miimkiin gériinmektedir.

Bugiin oldugu gibi Restlullah (s.a.v.) déneminde de
insanlar siislenmeye 6nem veriyorlardi ve giizel goriinmek
icin bir takim iglemler yapiyorlardi. ibn Mes‘ad (81. 32/652-53)
ve Hz. Aise’den (6l. 58/678) nakledilen bir rivayette
(miitenemmisat rivayeti) yiiz tiiylerini alanlara ve aldiranlara,
dévme yapanlara ve yaptiranlara, dislerini torpiileyerek
sivriltip seyreklestirenlere Allah’in ve Restlullah’in (s.a.v.)
lanetinden” bahsedilmistir. Rivayetlerin bazi tariklerinde
yasaklanan bu islemler arasinda sag eklemek (peruk takmak)
islemi de nakledilmistir. Hz. Aise rivayetinin tariklerinden
birinde ise yiiz tiiylerini almak konusunda herhangi bir lafiz
gecmezken, diger yasaklanan islemlerle birlikte yiiziin 6lii

70 es-Secde 32/7.
' Eb{ Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nes4i, es-Siinen '-kiibrd, thk.
Suayb el-ArnaQid (Beyr(t: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2021), “Zine” 29

95



96

derisini soymak yasaklanmistir. Ayr1 bir rivayette (ezi
rivayeti) Hz. Aise'nin yiiziindeki kil ve tiiyleri alip
alamayacagini soran kadina miisaade ettigi’ nakledilmistir.

Caligma, genel olarak miitenemmisat ve eza rivayetleri
cercevesinde sekillenmistir. Bu rivayetlerin sened ve metin
degerlendirmeleri yapilmistir. Miitenemmisat rivayetine dair
cok fazla sevahid tespit edilmistir. Bu sevahidin bir kisminda
ytiz tiyleri ile ilgili herhangi bir atif olmamasindan kaynakl
calismada bu rivayetlere yer verilmemistir. Viicudun diger
bolgelerindeki kil ve tiiylerle ilgili rivayetlere ise yeri geldikge
deginilmistir.

2.Miitenemmisat Rivayetinin Kaynaklar1 ve Tarikleri

Tespit edilebildigi kadariyla yiiz tiiylerinin alinmasini
yasaklayan miitenemmisat rivayeti iki sahabi ravisi ibn Mes‘td
ve Hz. Aise tarafindan nakledilmistir. ibn Mes‘Qid rivayetinin
54 tariki tespit edilmistir. Rivayet, merf(i olarak nakledilmistir,
fakat mevkuf olarak nakledilmis olani da tespit edilmistir. Hz.
Aise’nin rivayetetinin {ic tariki tespit edilmistir. Rivayet merfu
olarak nakledilmistir. Ayrica bu rivayetlere dair 120 tane
sevahid tespit edilmistir.

2.1. Abdullah b. Mesid Tarikleri

ibn Mes‘(id rivayetinin 54 tariki tespit edilmistir ve yedi
kola ayrilmistir. Bu kollar; Alkame b. Kays (61. 62/682), Kabisa
b. Cébir (5. 69), Mesriik b. el-Ecda (6. 63/683), Eb(i Ubeyde (31.
81-82), Ebl Aliye (8. 90/909), ibrahim b. Yezid (8l. 94) ve
Mansfir (6l. 132-33/750) medar1 isnadiyla yedi koldan dagildig:
tespit edilmistir. Abdullah b. Mes‘(id rivayetinin aktarildigi en
erken kaynak Eb{i Dav{id Tayalisi'nin (5. 204/819) Miisned'idir.
Ayrica Abdurrezzak'in - (6l.  211/826-27) Musannefinde,
Humeydi'nin (5l. 219/834) Miisned’inde, Ahmed b. Hanbel’in
(8l. 241/855) Miisned’inde, DAariminin (6l. 255/869)
Miisned’inde, Buhari’nin (61. 256/870) Sahih’inde, Miislim’in (61.
261/875) Sahih’inde, Ibn Mace’nin (61. 273/887) Siinen’inde, Eb{i
Daviid’'un (8l. 275/889) Siinen’inde, Timizi’nin (6l. 279/892)
Camii’sinde, Nesai'nin (6l. 303/915) Siinen’inde, Eb{i Ya‘'lanin

2 Eb{ Bekir Abdirrezzak b. Hemmam es-San‘dni, Musannef (Hindistan:

Darii‘l Te'sil, 1437/2013), “Salat” 363.



(8l. 307/919) Miisned’'inde, ibn Hibban'm (5l. 354/965)
Sahih’inde, TaberanTnin (8l. 360/971) Mu'‘cem’inde,
Beyhaki'nin (6. 458/1066) Siinen’inde, Miisnedi Bezzdr'da;
“zine”, “temizlik”, “libas”, “nikah” gibi kitap basliklar: altinda;
“miitenemmisat”, “miitefellicit”, “miitevessimat”, “Hz.
Peygamber (s.a.v.) sana ne verdiyse onu al”, “lil hiisni vel
miitefellicat”, “miistevsima”, “vasile vel miistevsile vel
vasimiti vel miistevsimiti islemlerinin yasaklanmas1”, "Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kadin ve erkek dévmecileri lanetlemesi”,
“miitenemmisat ve miitefellicita lanet”, “Hisam b. Velid'ten
gelenler”, “Cenab-1 Allah (c.c.) neyi yasakladiysa ondan
sakinin.”, “Abdullah b. Mes'(id’tan gelenler” gibi bab basliklar:
altinda 63 kez nakledilmistir.

Rivayetler, genel olarak hem lafiz hem de mana
bakimindan farklilik arz etmektedir. Bu farklihigin oldukca
fazla olmasindan dolay1 burada yalmizca kapsayici olan
Abdurrezzak metnini nakletmek uygun bulunmustur.
Abdurrezzak metni su sekildedir:

Allah, dovme yapan ve yaptiran kadinlara, yiiz tiiylerini
yolanlara, dislerini torpiileyip seyreklestirerek Allahin yarattigim
degistirenlere lanet etti. Ben'i Esed’ten bir kadin (Ummii Ya‘kub)
soyle dedi: Ey, Ebil Abdurrahman! Senin lanet ettigini duydum. O da
dedi ki: Restilullah’in ve Allah’in kitabinda lanet ettigine, ben neden
lanet etmeyeyim? Ben iki kapak arasindaki levhada yazdigim
gordiim. Eger okuyorsan sen de bulmussundur. ‘Peygamber sana neyi
verdiyse onu al, neyi yasakladiysa ondan sakin.” Sonra soyle dedi: Hz.
Peygamber (s.a.v.) bunu yasakladi. Kadin: Sanirim senin ailen de
bunlardan bazilarini yapyor. Dedi ki: Oyleyse git ve bak. Iceri girdi,
istedigi hicbir sey géremedi. Abdullah soyle dedi: Oyle olsayd, bizimle
bir araya gelemezlerdi.”

Rivayetin muhtevasi, diger rivayetlerin genelini
kapsamakla birlikte peeling (yiiziin 6lii derisini soyma) ve sag
eklemekle ilgili herhangi bir lafiz bulunmamaktadir.

2.2.Aise bnt. Ebi Bekir es-Sadiki Rivayeti

Hz. Aise’den nakledilen miitenemmisat rivayetinin iic
tariki tespit edilebilmistir. Bu tariklerden biri su sekildedir:

7 Abdurrezzik b. Hemmam, Musannef, “Salat”362.
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Aise — Amine bnt. Abdillah — Ummii Nehar bnt. Difd —
Abdiissamed — Ahmed b. Hanbel.”

Bu tarikler Amine bnt. Abdillah ve Ummeh kanaliyla
nakledilmistir. Her iki ravi hakkinda da herhangi bir bilgi
tespit edilememistir. Rivayet en erken, Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde, “Miisned-i Aise” bab bashig1 altinda yer almustir.
Ayrica Nesii'nin Siinen’inde vb. kaynaklarda yer almistir.

Ahmed b. Hanbel metni su sekildedir: “Restilullah (s.a.v.)
yiiziiniin 6lii derisini soyan (peeling yapan) ve soyduran, dévme
yapan ve yaptiran, sa¢c ekleyen (peruk takan) ve ekletene lanet
ediyor.””

Bu rivayette yiiz tiiylerine dair herhangi bir ifade yer
almamakla birlikte diger iki tarikte miitenemmisat lafzi
gecmektedir. Bu rivayette digerlerinden farkli olarak oli
deriyi ~ soydurmanin  (peeling)  yasak  olusundan
bahsedilmektedir.

Rivayetin miitenemmisat lafz1 gegmeyen sevahidi ise
tespit edilebildigi kadariyla Ebli Cuhayfe (5l. 74/693), Ebii
Hiireyre (61. 58/678), Abdullah b. Omer (6. 73/693), ibn Abbas
(6l. 68/687-88), Abdullah b. Miirre (5l. 116/734), Nafi (5l
117/735), Ras‘? (8l. ?), Katade (8l. 117/735) gibi sahabi raviler
tarafindan nakledilmistir. Sahth-i Buhdri, Sahih-i Miislim,
Miisned-i Ahmed b. Hanbel gibi kaynaklarda nakledilmistir.

3.Ez4 Rivayetinin Tarik ve Kaynaklar:

3.LImraeti fbn Ebi‘s-Sakr Rivayeti

Tespit edilebildigi kadariyla eza rivayetinin sadece tek
tariki mevcuttur, dolayisiyla garibdir.”® Bu tarik Imraeti ibn
Ebi‘'s-Sakr (8l. ?) denilen bir kadin ravi tarafindan
nakledilmistir. Rivayet mevkuf olarak nakledilmistir ve
munkati‘dir. Cehaletii‘r-ravi durumu s6z konusudur.

Yapilan arastirma sonucunda rivayetin aktarildigi en
erken kaynagin  Abdurrezzdk'in  Musannefi  oldugu
goriilmektedir. Kadinlarin cemaatteki sahitligi bab bashigi

7 EbQ Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, thk.
Suayb Arnaiit (BeyrQt: Miiessesetii'r-Riséle, 1421/2001) 43/226.
7> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/226.

76 imraeti ibn Ebf es-Sakr — Ebiishak — Mamer ve Sevri — Abdurrezzak.



altinda nakledilmistir. Ayrica fbn Ca‘d'in (8l. 230/844-45)
Miisned’inde, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde, ibn MAcenin
Siinen’inde vb. kaynaklarda nakledilmistir.

Rivayete dair on bir tane sevahid tespit edilmistir. Bu
sevahid Sahih-i Buhdri, Stinen-i Ebdi Ddviid, Miisned-i Ahmed b.
Hanbel, Sahih-i fbn Hibbdn, Musannef-i Abdurrezzak, Siinenii‘l
Kiibrd li'n Nesdi, el-Mu‘cemiil Kebir gibi kaynaklarda
nakledilmistir.

Abdurrezzik rivayetinin metni su sekildedir: Ebi's-
Sakr'in esi Hz. Aise ile birlikte iken bir kadin ona dedi ki: Ey,
Mii ‘minlerin annesi! Yiiziimde killar var. Kocam igin bunlart alayim
mi? Hz. Aise soyle dedi: Kendinden zarari (ezay1) kaldir ve kocana
ziyarette davrandigin gibi davran. Sana emir verdiginde ona itaat et.
Yemin ederse ona itaat et. Onun sevmedigi kisiyi evine alma.”

4 Rivayetlerin isnad Tetkiki

ibn Mes‘dd rivayeti, Sahihayn’da nakledilmistir.
Ravilerin ¢ogunlugu sika olarak nitelendirilmistir ve tespit
edilebildigi kadariyla lika sartini tasimaktadirlar. isnadinda
ittisal ve irsil bulunmamaktadir. Rivayet merfidur. Sahih ve
hasen olarak nitelendirilmstir.”

Hz. Aise'nin nakletti§i miitenemmisat rivayetinin
ravilerinden Amine bnt. Abdillah ve Ummeh hakkinda
herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Ayrica hadisin diger
ravilerinden olan Ummii Nehai bnt. Difdi hakkinda da
herhangi bir bilgiye ulasilamamstir. Alimler senedi zayif

77 Eb{i Abdurrezzik b. Hemmam es-San‘ani, Musannef,”Salat”, 362.

78 Eb{i Isd Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiii‘-kebir, thk.
Bessdr Avvad Ma'rQf (Beyr(it: Daru‘l-Garbi‘l-islami), “Edeb”,67; Eb
Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesi, es-Siinen, tsh. Hasan
Muhammed el-Mes‘Gdl (Kahire: el-Mektebetii‘t-TicAriyyetii‘l-Kiibr3,
1348/1930) “Zine”, 24; Eb{i Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-
Biisti, Sahth, 12/315.
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olarak nitelendirmekle birlikte,” bir¢ok sahidi olan hasen bir
hadis® oldugunu da ifade etmislerdir.

Hz. Aise’den imraeti ibn Ebi‘s-Sakr adindaki hakkinda
bilgi tespit edilememis olan kadin rivinin rivayet ettigi eza
rivayetinin sadece bir tariki tespit edilmistir ve rivayet
mevkuftur. Hadisi nakleden imraeti ibn Ebi‘s-Sakr adindaki
kadin ravi hakkinda herhangi bir bilgi tespit edilememistir.
Rivayetin zayif oldugu degerlendirmesi yapilmigtir.*

5.Rivayetlerin Metin ve Muhteva Tahlili

5.1.Miitenemmisdt Rivayetlerinin Metin ve Muhteva Tahlili

Bu béliimde rivayetin metinleri mukayese edilmis ve
muhtevalar1  iizerinde yogunlagilmistir. Miitenemmisat
rivayetinin metinleri arasinda farkliliklar dikkat cekmektedir.
Hemen hepsi birbirinden farkhidir. Bazi rivayetlerde, yiiz
tiuylerini almak veya dovme yaptirmak gibi islemlerden
yalnizca bir tanesi yasaklanirken, bazi rivayetlerde bu islemler
daha yiiksek sayilara ¢ikmaktadir. Yiiz tiiylerini alan ve
aldiranlara, dévme yapan ve yaptiranlara, disleri sivriltip
inceltenlere ve incelttirenlere lanet lafz1 yer almaktadir. Bazi
rivayetlerde, sa¢ ekleyen ve ekletenler icin lanet lafzi
kullanmilmustir. Yiiz tiiylerini almak yerine, 6li deriyi soymak
isleminin yasaklandig1 rivayet de tespit edilmistir. Hemen her
rivayette, yasaklanan islemlerin ciimle i¢inde bulunduklar:
yer degisiklige ugramistir. Bu lafizlarin bazisi tehir edilmis,
bazis1 6ne alinmistir. Bazi rivayetlerde Hasr stiresi 7. yetin bir
boliimii zikredilmistir, bazilarinda bu ayet zikredilmemistir.
Bazi rivayetlerde ibn Mes‘tid ve Ummii Ya‘kub adinda bir kadin
arasinda gecen diyalog nakledilirken, bazilarinda bu diyalog
goriilmemektedir. Bazi tariklerin metninde Allah'mn (c.c.)
lanetinden bahsedilirken, bazilarinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

7 Muhdmmed Nésiriiddin el-Elbani, Zaif Siinen-i Nesdi (Beyriit: el-Mektebetii-
1islam, 1444), 224,

8 Ebii's-Seddat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed, Camiu'l-

ustil li-ehddisir-Restl, thk. Abd(lkadir el-Arnalt (y.y.. Mektebetii‘l-

Halvéni, 1389/1969) 4/782.

Muhimmed Nasiriiddin el-Elbani, Gdyetiil meram fi tahrici ehadisi-l heldli

ve'l hardm. Beyr(t: Mektebetii‘l-islam. 1431.
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lanetinden bahsedilmektedir. Abdullah b. Mes‘Gd’'un
lanetinden bahseden metin de tespit edilmistir.

5.1.1.Hagr stiresi 7. dyetin zikredildigi rivayetler

Hasr Slresi 7. dyetin “..Bir de Peygamber size ne emir
verirse, onu tutun, her neyi yasaklarsa, ondan sakinin...”® kismi
yirmi bir rivayette nakledilmistir. Ayni zamanda bu Ayetin
oldugu metinlerde, Abdullah b. Mes‘dd ve Ummii Ya‘'kub
adinda bir kadin arasinda gegen diyalog nakledilmistir.*> Bu
rivayetler, aralarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte genel
olarak benzesmektedir. Metinler incelendiginde, bahsedilen
diyalog ve dyetin ziyade oldugu kanaati olusmaktadir.

5.1.2.Sadece sag ekleme yasagimin yer aldigi rivayetler

Sadece sa¢ ekleme yasagi iki rivayette ge¢mektedir.*
Yiiz tiiylerini almak vb. yasaklar bu rivayetlerde yer
almamaktadir.

5.1.3.Sadece dovme yapma yasagimn yer aldyji rivayetler

Miisned-i Humeydi'nin Abdullah b. Mes‘(id hadisleri bab
bashg altinda sadece dévme yasagi yer almaktadir.” Ayrica
daha once nakledildigi gibi bazi rivayetlerin i¢inde kil ve
tiiylerle ilgili herhangi bir ifade olmamasindan dolay:
calismada bu rivayetlere yer verilmemistir.

5.1.4.Yiiz tiiyleri, dovme ve disleri torpiileme yasaklarinin yer
aldvji rivayetler

Bu hadisler, calismada yer alan rivayetler icinde
cogunluktadir. Bunlar iginde zikredilen farklhiliklar da dikkat
cekmektedir. Bazen sadece bu islemleri yapanlara,® bazen
hem yapip hem yaptiranlara” lanet edilmistir.

82 Hasr 59/7.

8 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, “Salat” 3/145. vd.

%  Eb{( Abdilldh Muhmmed b. ismail b. ibrahim el CO*fi el-Buhari, Sahih,
(Beyrt: Dar'u Tavki'n-Necat, 1433) “Siiretii'l-Hasr” 4. vd.

8 Eb( Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr b. s el-Kuresi el-Humeydi, Miisned,
(Suriye: Darii's-Seg4, 1431) 1/207. vd.

% Eb{ Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesai, es-Siinen, “Zine” 26. vd

¥ Ebi'l-Huseyn Mislim b. Haccic b. Mislim el-Kuseyri, Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi ve
Siirekduhi,1431) “Libas, Zine” 33. vd.

101



102

5.1.5. Yiiziin 6lii derisini soymanin yasaklandiji rivayet

Hz. Aise rivayetlerinden birinde yiiz tiiylerini almak
yerine, yiiziin Oli derisini soymak dévme yapmak ve
yaptirmak, sa¢ eklemek ve ekletmekle birlikte
yasaklanmigtir.”® Geriye kalan iki tarik ise diger rivayetlerle
benzesmektedir.

5.1.6.Rivayetlerde lanet lafz1

Rivayetlerde lanet lafz1 da farkli sekillerde gelmistir.
Metinlerin ¢ogunda Allah’in (c.c.) lanetinden bahsedilir.”
Bazilarinda Restillah’in (s.a.v.) lanetinden bahsedilir.”® ibn
Mes‘id’'un lanetinden bahseden metin bile bulunmaktadir.”
Lanet lafzinin ¢ekimleri de farklilik arz etmektedir.

5.1.7.Rivayetlere genel bakis

Rivayetlerde lafiz farkliliklarnin bu kadar fazla
olmasinin nedeninin, hadisin mana ile rivayet edilmesinden
ve hadis metnine ziyade yapilmis olmasindan kaynakli oldugu
kanaatine varilmistir. Mana ile rivayet, sartlara aykir
olmadig1 siirece uygun bulunmustur. Huzeyfe, kendilerinin
Arap milleti oldugunu ve hadise taktim ve te'hirde
bulunabileceklerini ifade etmistir. Ziihri ise hadisin manasina
uygun oldugu, helale haram, harama helal denmedigi siirece mana
ile rivayet yapilmasini sakincali bulmamigstir.”

Ez4 rivayeti tek tarik oldugu icin bu baslik altinda yer
verilmemistir. Rivayetin metin farkliliklarina isaret edildikten
sonra ilgili hadisin metin tenkidi agisindan degerlendirilmesi
yerinde olacaktir.

5.2.Rivayetlerin Kur'‘an Baglaminda Degerlendirilmesi

Sebeb-i niizule ve sebeb-i viiruda sahit olan bazi
sahabiler hadisi Kur'an’a arz ederlerdi. Elbette Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) aldigi vahye aykirn séz ve fiili

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/226.

% Ebii'l Hasen Ali b. el-Ca'd el-Cevherd, Miisned, thk. Amir Ahmed Haydar
(Beyr(t: Milessesetii' n-Nadir, 1431) 138. vd.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/67.

1 Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail b. ibrahim el C(*fi el-Buhari, Sahih,

“Libas” 84.

Selahattin Aydemir, Sahdbe ve Deger, (istanbul: Siyer Yayinlari, 2021)

s.255,
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olamayacag icin aralarinda tedruz oldugunu diisiindiikleri
naslarda sahibe bunu anlamak icin Allah Res{ilii'ne veya
bilenlere darisirlardi. Ravi hata edebilir, unutabilir,
duyduklarinin  hepsini nakletmemis olabilir. Ya da Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kastetmedigi bir anlam ¢ikarabilir.”

Miitenemmisat hadisinde yer alan Hasr slresi 7. dyette
“Peygamber size her ne emir verirse, onu tutun, size her neyi
yasaklarsa, ondan sakinin ve Allah’tan korkun.”* ifadeleri yer
almaktadir. Ayet sahih hadisleri desteklemekle birlikte 6zel
olarak miitenemmisat hadisinin igerigini destekledigini
soylemek dogru olmayacaktir. Zira hadisin sahihligi tespit
edildikten sonra nasil anlagilmasi gerektigi de Onem
kazanmaktadir. Baska slire olan Nisi sliresi 118 ve 119.
ayetlerinde Allah (c.c.) soyle buyurmustur:

“Allah onu lanetledi, o da séyle dedi: Yemin olsun,
kullarindan bir boliimiinii alacagim. Onlart muhakkak saptiracagim,
kesinlikle olmayacak kuruntularla onlart saptiracagim, onlara
emredecegim hayvanlarin kulaklarini ~ delecekler, yine onlara
emredecegim Allah’in yarattigim degistirecekler.” Kim Allah’t birakip
seytant dost edinirse, kesinlikle apagik bir hiisrana diismiis olur.”*

Ayetler, Allah’in yarattigini degistirenlerin seytana dost
oldugunu sdylemektedir. Tagyiri yasaklamaktadir. Kur'an'm
0zel 6rnekler vasitasiyla genele hitab ettiginden yola ¢ikilacak
olunursa yaratilis1 degistirmeye neden olacak tiim islemlerin
yasak olmasi muhtemeldir. Hatta tagyir yasagi, canli cansiz
her seyi kapsar da denilebilir. En kiiciik zerreden, kainatin
tamamina kadar her seyin yaratilisini degistirmeyi de bu
kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Miitenemmisat
rivayetinde yasaklanan islemlerin, hayvanlarin kulaklarini
delmekle ayni paralelde seyredip seyretmedigi gibi bir
sorunun cevabi olarak ibn Asfirun yorumu nakledilebilir.

93

Misfir b. Gurmulldh ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, cev.
flyas Celebi, Adil Bebek, Ahmet Yiicel (istanbul: Kitabevi, 1997), 58.

" Hasr 59/7.

% en-Nisa 4/118-119.
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ibn Astr (5l. 1897/1973) siinnet olmanin, tirnak
kesmenin, kulaklar1 delmenin, islam’in miisaade ettigi sekilde
glizellesmek icin gayret etmenin yaratilisi degistirmek
kapsamina girmeyecegini ifade etmistir. Kas almak, sag
eklemek, disleri diizeltmek konusunu isleyen ve agir ceza
tehdidi olan hadislerin yalnizca bu kiigiik seylere yonelik
olamayacagini dile getirmistir. Bu tiir islemleri, Res{ilullah
(s.a.v.) zamaninda iffetsiz kadinlarin ve miisriklerin
yaptiklarini da eklemistir. Psikolojik agidan insani rahatsiz
eden olusumlarin diizeltilmesinin tedavi sayildigini ve caiz
oldugunu séylemistir. Normal olani daha giizel olmak icin
degistirmenin caiz olmadigimi da dile getirmistir.”* Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), ibn Astir'un 6ne siirdiigii gibi kas almak
vb. islemleri, misrikler ve iffetsiz kadinlar yaptig1 icin bu
nehiyleri yapmis olmasi olasidir. Zira o, {immetinin Ehl-i
kitaba veya baska din mensuplarina benzemesini istemezdi.
Konuyla ilgili séyle bir rivayet nakledilmistir: “Yahudiler ve
Hristiyanlar (saglarini/sakallarini) boyamazlar. Siz onlara muhalefet
edin.”” Bu rivayetten yola ¢ikilarak, Nisi Stiresi 118-119. dyet
ibn Asir'un yorumuyla birlikte degerlendirildiginde; herhangi
bir anormal durum olmadig taktirde sirf modaya uymak veya
daha giizel olmak icin bu islemlerin yapilmasi hem zamanin
sosyolojik yapisindan dolayr hem de fitrat1 degistirmemek
adina nehyedilmis olabilir, yorumu yapilabilmektedir.

Rlm sfiresi 30. ayette; “O halde yiiziinii hanif olarak, Ona
yénelerek dine cevir. (Bu) Allah’in insanlari onun iizerine yarattii
fitrattir. Allah'in yaratmasinda degisiklik yoktur. Bu dosdogru,
sapasaglam dindir. Ancak insanlarm ¢ogu (bunu) bilmezler.”
ifadeleri yer almaktadir. “Allah’in yarattiklarinda degisme olmaz”
ibaresi, Onun yarattiklarni bozmayin, alternatifi yoktur.
Ziyan ettiginiz seyi geri yerine koyamazsiniz” agiklamasi, ayet
hakkinda yapilan yorumlardan biridir. Ayetin yorumu bazi
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“Nis4 Suresi 118-121. Ayet Tefsiri - Diyanet Isleri Bagkanlig1” (Erisim 03
Nisan 2024).

Riydz ‘iis-Sdlihin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligy, ts.), 3/217.

% er-R(im 30/30.
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kadinlarin  tecriibe  ettigi su durumla Ortiistiyor
goriinmektedir: Kadinlar kaslarin1 aldiginda, ¢ogu zaman
kaslar yeniden ¢ikarken ilk hali gibi ¢tkmamaktadir. Eski sekli
bozulmus olabilmektedir. Kaslarinin eski haline dénmesi igin
cesitli yontemler deneseler de hicbir sey 6nceki kaslarinin
alternatifi olamamaktadir. Allah’in yarattig sekil degistirilmis
ve tekrar eski haline déndiiriilememistir.

5.3.Rivayetlerin Siinnet Baglaminda Degerlendirilmesi

Kur'4n-1 Kerim’den sonra {sldim’in ana kaynaklarindan
ikincisi hadistir. Sahdbe ilk kez duydugu bir rivayetle
karsilastiginda, o hadisi Kur'an’dan sonra siinnete arz ederdi.
Bu c¢alismanin konusu olan rivayetler de diger hadislerle
karsilastirilmstir.

Bir kadin Resflullah’a (s.a.v.), kizinin evlenecegini ve
saglarinin dokiildigint soylediginde ve ekleme sag takip
takamayacagini sordugunda ResGlullah (s.a.v.), peruk
takanlara Allah’in (c.c.) lanet ettigini sdylemistir.'” Bagka bir
rivayette Res(lullah’in (s.a.v.) beyaz saglarin yolunmamasi
gerektigini sdyledigi nakledilmistir.'”" Muaviye, Res(lullah’in
(s.a.v.) ekleme sag kullanmay1 yasakladigini rivayet etmistir.'*
Res(lullah (s.a.v.) saglarin bir kismini tiras edip, bir kismini
birakmay1 yasaklamistir.'” Res(lullah (s.a.v.) kadinlarin
baslarini tiras etmelerini yasaklamigtir.'*

Bu rivayetlere bakildiginda, kiiciik de olsa tagyir olarak
degerlendirilebilecek  veya fitrata aykiri denebilecek
islemlerin  yasaklandigi  goriilmektedir.  Rivayetler,
miitenemmisat  hadisiyle = uyumlu  bir  gorintim

100 Fh{i Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim el- CO°fi el-Buhari, Sahth,
“Libas” 85.

Eb{ Dav{id Siileyman b. el-Es'as b. ishak es-Sicistin? el-Ezdi, Siinen-ii Ebii
Daviid Avnii‘l-Ma'bdd serhi, thk. Suayb el-Arnalit (DAru'r-Risaletii'l-
Alemiyye, 1430/2009) “Terecciil” 17.

192 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-C('fi el-Buhari, Sahth,
“Ehadisi'l-Enbiya” 55.

Eb( Daviid Siileyman b. el-Es'as Ishak es-Sicistdni el-Ezdl, Siinen,
“Terecciil” 13.

194 Riydz iis-Salihin, 3/220.
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sergilemektedir. Ayni zamanda ezi hadisiyle de zit bir
goriiniimde olduklarini séylemek dogru olacaktir.

Bir rivayette, Allah'in (c.c.) nimetlerini kulunun
lizerinde gormeyi sevdigi nakledilmistir. ' Ayrica Restilullah
(s.a.v.), bir mii'mine lanet etmenin onu 6ldiirmekle esdeger
oldugunu séylemistir.'” Yine baska bir hadiste siddik birine
lanet¢i olmanin yakismayacagi rivayet edilmistir.'” Yine
Restlullah (s.a.v.), lanet etmeyi yasaklamistir.'”® Baska bir
rivayette ResGlullah’in esi Umm-i Habibe'nin kendisine ve
cariyelerine giizel koku siirdiigii nakledilmistir.'” Restilullah
(s.a.v.) kendisi de giizel koku kullanirdi."® Restlullah (s.a.v.),
Allah’in (c.c.) giizel oldugunu ve giizeli sevdigini soylemistir.™
Baska bir rivayette slinnet olmanin, avret bolgesindeki ve
koltuk altindaki killar1 temizlemenin, biyigi kisaltmanin ve
tirnaklari kesmenin fitrattan oldugu nakledilmistir.

Bu rivayetlerde, bir mii'mine lanet etmek onu
oldiirmekle bir tutulmustur. Yiz tiiylerini almak boylesine
biiyiik bir cezaya miistehak midir, sorusuna cevap olarak ibn
Asir'un yorumu yukarida nakledilmisti. Bu yorumdan yola
cikarak, lanet ifadesini viicuda asir1 miidaheleden sakindirma
seklinde anlamak daha dogru olacaktur.

Miitenemmisat hadisinde nehyedilen islemler viicuda
iyi bakmak kapsaminda sayilabilir mi, sorusunu alimler
degerlendirmistir ~ ve  ¢ogunluk  kadinin  kocasinin

195 Eb{i isA Muhammed b. is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiu 'l-kebir,
“Edeb” 54.

1% Eb{i AbdillAh Muhmmed b. ismail b. ibrahim el Ci'fi el-Buhari, Sahih,
“Edeb” 44.

197 Riydz iis-Salihin, 3/148.

1% Eb{l Dav(id Siileymén b. el-Es'as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdji, Siinen, thk.
Suayb Arnafit, (Daru'r-Risiletii'l- Alemiyye, 1430/2009) “Edeb” 52.

19 Eb{i Abdilladh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-C('fi el-Buhari, Sahih,
“Talak” 45.

110 Fb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.

Kudime el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin

et-Tiirki (Riyad: Dar'u Ulimii'l-Kitab, 1441), 1/129.

Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu 's-sahih,

thk. Ahmed b. Rif 4t b. Osman Hilmi, (Tiirkiye: Amira Matbaas1, 1443),

“Iman” 37.
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miisaadesiyle bu killar1 almasinin caiz oldugu goriisiine
varmistir, Malikiler ddhil bazi dlimler ise bu islemleri yaratilisi
degistirmek olarak nitelendirmisler ve mekruh kabul
etmislerdir. Hadiste nakledilen ve yasaklanan yiiz tiiylerini
yolma islemi, sonradan olusup, cirkin goriinen killar degil,
kaslara sekil vermektir,"” seklinde yorumlanmistir.

Biyig1 kisaltmak, tirnaklari kesmek gibi fitrattan olan
davranislarin  belirtildigi rivayet, temizlik kapsaminda
degerlendirilmektedir. Bu rivayet, fitrat geregi yapilmasi
gerekenleri  siraladigi  i¢in, miitenemmisit hadisiyle
uyumluluk arz etmekle birlikte, 6zbakim kapsaminda da
sayilabilecegi icin ezi hadisiyle de uyumlu goriinmektedir.
Koku kullanmak, Allah’in (c.c.) nimetlerini kulunun {izerinde
gormek istemesi, Allah'in (c.c.) giizeli sevmesinin nakledildigi
rivayetler, miitenemmisit hadisiyle zit bir goriintime sahip
olmakla birlikte, ezd hadisiyle uyumlu bir gdriiniim
sergilemektedir.

5.4.Rivayetlerin Tarihi Baglamda Degerlendirilmesi

Sahih bir hadisin tarihi olaylarla uyum icinde olmasi
beklenir. Tarihe ters diisen hadis tiimden sahih degildir.
Hadiste ziyade varsa ve bu ziyadeyi hadisin ana metninden
ayirmak miimkiinse sadece bu ziyadenin sahih olmadigina
hiikmedilir. Buhari, Miislim ve bazi1 hadis kitaplarinda bunun
ornekleri mevcuttur.'”

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kadmlar cahiliyede
oldugu gibi siislenmeye 6nem veriyorlardi. Bunun igin gesitli
malzeme ve yontemler kullaniyorlardi. Nur siiresi 31-60.
dyetler ve Ahzab slresi 32-33 ve 59. ayetleriyle birlikte
kadinlar sadece eslerine kars: siislendiler. Restilullah (s.a.v.)
bir keresinde hanimlarindan birine ellerinin erkek eli gibi
oldugunu ve yumusatmasi gerektigini sdylemisti."* Kadinlar
saclarina cesitli sekiller verirlerdi. Saclar1 kesmek ve sekil
vermek i¢in calisan kisiler vardi. Bu kisiler evlere giderek

112 Ajle flmihali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, ts.), 226-227.

B Misfir b. Gurmullah ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlart, 158-159.

" Fatimatliz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber Devrinde Kadinlarin Siislenmesi
(istanbul: inkilap Yayinlari, 2019), bkz.
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hizmet verirlerdi. Hz. Peygamber (s.a.v.), kadinlarin her tiirlii
sa¢ seklini yapmalarina miisaade eder, ama erkek gibi tiras
olmalarina miisaade etmezdi.'® Hz. Peygamber (s.a.v.)
doéneminde, kadinin evinde olmak kaydiyla her sekilde
stislenebildigi anlasilmaktadir. Bu baglamda miitenemmisat
rivayetinde yasaklanan islemler, stislenmek ve tagyir
kapsaminda degerlendirildiginde, tarihi bilgilerle uyusmadig
izlenimi vermektedir. Ez3 rivayeti ise tarihi bilgilerle uyumlu
bir gériiniim sergilemektedir. Zira kadinlara siislenmelerini
tavsiye eden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yiiziinde erkegi
andiracak sekilde kil ve tiiy ¢ikmis olan bir kadinin bu killar
almasina miisaade etmemis olmasi tarihi bilgilerle zit bir
goriiniim sergilemektedir. Tarihi bilgiler alindiginda, bu kil ve
tiylerin  ifrada  kagmama  sartiyla  alinabilecegi
anlagilmaktadir.

5.5.Rivayetlerin Akil Baglaminda Degerlendirilmesi

Sahadbe rivayetleri ¢ok fazla akla arz etmezdi. Fakat
gerekli durumlarda bunu uygulamaktan kaginmamislardir. Hz.
Aise, rivayetleri akla arz ederdi. Hadislerin hatali yénlerini
aciklar ve uygun bir sekilde yorumlardi. Bunlara ragmen
miitenemmisat ve ezad rivayetlerinin akla arzi ile ilgili
herhangi bir goriise rastlanmamistir.

Miitenemmisat hadisinde Allah (c.c.) ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) lanetinden bahsedilmektedir. Allah’in
(c.c.) laneti Onun bagis ve merhametinden uzak olmak
anlammna gelir. ResGlullah’in (s.a.v.) laneti biiyiik giinah
isleyenler icindir."® Yiiz tiiylerini almanin biyik giinah
kapsamina girip girmemesi ile ilgili ibn Astir'un gériisleri
zikredilmisti. Bazi  fakihler bu yasaklar1  kerahate
hamletmisler, bazilar1 ise haramhga delalet ettigini beyan
etmislerdir."” Taberi de bu hadiste tagyirin yasaklandigini,
Allah’in (c.c.) kendisinde yarattigini, ona ekleme veya ¢ikarma

> Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Hayatinda Kisisel Bakim”, 2020. s. 58-
59.

116 “Lanet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 04 Nisan 2024).

"7 Kazim Yusufoglu, “Dévme Yaptirmayi, Kas Aldirmay1 ve Disleri Ayirip
inceltmeyi Yasaklayan Hadislerin, illet ve Hikmet Agisindan
Degerlendirilmesi”, (ts.), bkz.



yaparak degistirmenin caiz olmadigi seklinde yorum
yapmustir.'® Tagyirin yasaklanma nedenini alimler, bu
islemleri yapanlarin bayagi ve kétii kadinlara benzetilmesi
seklinde agiklamislardir. Bu islemlerin daha geng¢ goriinmek
icin yapildigini ve bunun da insanlar1 kandirmak anlamina
geldigi yorumunu da yapmislardir.'” Rivayetler, insanlari
kandirmak kapsaminda degerlendirilecek olunursa akla
yatkinlik sergiledigi séylenebilmektedir.

Bedene eziyet etme, sagligi tehlikeye sokma, sirk
sembolii olarak degerlendirilmis olmasi da bu islemlerin
yasaklanma nedenleri arasinda sayilmistir."® Konu yiiz tiiyleri
kapsaminda degerlendirildiginde, dévme yapmak ve disleri
torplilemek gibi islemlerin saglig: tehlikeye sokabilecegi kabul
edilse de yiiz tiiylerinin alinmasinin herhangi bir saglik
sorununa sebep oldugu vaki olmamistir. Fakat bu killar1 almak
biraz acilh bir islem oldugu i¢in, bedene eziyet etmek
seklindeki yorum gercegi yansitmaktadir. Fakat bu durumda
da su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Viicudun diger bolgelerindeki
kil ve tiiyleri almak da ayni oranda acili bir islemdir. Viicudun
diger bolgelerindeki kil ve tiiyleri almak hijyen agisindan
gerekliliktir, ama bir kadinin yiiziinde ¢ikan kil ve tiiyleri
almas1 da onun kadar gereklilik arz edebilmektedir. Hele ki bu
kadinin yiizilnde ¢ikan killar veya ¢ok kalin olan kaslari
nedeniyle psikolojisinde meydana gelebilecek hasarlar s6z
konusu oldugunda durum daha da 6nemli bir hale gelmistir.
Bu islemlerin sirk sembolii olarak gériilmesi de muhtemeldir.
Zira dovmenin, bazi gruplarin sembolii olarak yapildig
durumlar vardir.”!

U8 jbn Battal Eb{i el-Hasan Alf b. Halef b. Abdulmelik, Serh-ii Sahih-i Buhdri la
Ibn Battdl, thk. Ebli Temimi Yaser b. ibrahim (Riyad: Mektebetii' r-Resad,
1423/2003), 9/167.

19 Ebu-1 Abbas Ahmed b. Amr b. ibrahim el-Kurtubf, Miifhim limd eskele min

telhisi kitabi Miislim (Beyr(it: Dar-u ibn Kesir, 1440), 5/444.

ismail Yal¢in, Islam Hukuku Agisindan yaratilist Degistirme Fitrati Bozma

(Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 5.299.

2 Ozlem Damla Yiicel ve Abdulkadir Cevik, “Kimlik Beyani Olarak Dévme”,
t.y.,s. 17-26.
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Resflullah (s.a.v.) toplumu korumak ve bir Miisliiman
kimligi olusturmak igin bazi kurallar koymustur.'”” Bu kurallar
dahilinde, hadiste zikredildigi gibi yiiz tiiylerini almayi, dévme
yapmayi ve disleri torpiilemeyi yasaklamis olmasi
muhtemeldir.

Sonug

Miitenemmisat rivayeti Sahihayn dahil ana hadis
kaynaklarinda yer almistir. Sahabi raviler olarak ibn Me‘stid ve
Hz. Aise rivayet etmistir. Rivayetin sahihligi ile ilgili herhangi
bir tartisma tespit edilmemistir. Rivayet, hasen ve sahih olarak
nitelendirilmistir. Senedlerde kullanilan eda sigalarinin biiyiik
cogunlugu ravilerin birbirleriyle goriistiiklerini ve rivayetin
sema yoluyla alindigini haber vermektedir. Ravilerin geneli
sikadir. Rivayet, zayif olarak nitelendirilmekle birlikte ¢ok
fazla sahidi olan hasen bir hadis oldugu degerlendirmesi
yapilmistir. Rivayetlerin metinlerinde bazi farkliliklar soz
konusudur. Bu nedenle manen rivayet edildigi
disiiniilmektedir. Ayrica rivayetlerede nakledilen Abdullah b.
Mes‘id ve Ummii Ya'kub arasinda gegen diyalog ve bu
diyalogun icinde nakledilen Hasr sfiresi 7. Ayetin hadis
metnine ziyade yapildig1 kanaati olusmustur.

Eza rivayeti garib olarak tespit edilmistir. Rivayetin
sebebi viirdu hadis metni i¢inde nakledilmistir. Rivayet zayif
olarak nitelendirilmistir.

Miitenemmisat rivayetinin metin degerlendirmesi
yapilirken Nisa stiresi 118-119. ayetten yola ¢ikilacak olunursa
ve Kur'an'in 6zel 6rneklerle genele yol gésterme tarzi da g6z
ontinde bulundurulursa, fitrata ve selim tabita aykir1 seyler
yaparak yaratilisi degistirmenin yasaklandigi sonucu
cikarilabilir. fbn Aslir, islam cercevesi icinde yapilan
glizellesme cabalarini yaratilisi degistirmek olarak kabul
etmemis ve hadiste yasaklanan islemlerin Restlullah (s.a.v.)
zamaninda iffetsiz kadmnlar ve miisrikler yaptigi icin

22 Kazim Yusufoglu, “Dévme Yaptirmayi, Kas Aldirmay1 ve Disleri Ayirip
inceltmeyi Yasaklayan Hadislerin, illet ve Hikmet Agisindan
Degerlendirilmesi”, bkz.



yasaklandig1 yorumunu da yapmistir. Ayrica insani rahatsiz
eden anormal gorintiilerin diizeltilmesinin tedavi sayildigini
ve caiz oldugunu eklemistir.

Alimler, Rim sfiresi 30. ayeti, Allah'in yarattiklarinin
yerine baska bir sey getirilemez. Yaratilisi bozmamak gerekir
diyerek yorumlamislardir. Bu dyet miitenemmisat rivayetiyle
ayni paralelde goriinmektedir. Bununla birlikte insanin
bilhassa kadinin fitratinda giizel goriinme istegi vardir.
Restilullah (s.a.v.) da kadinlarin evlerinde siislenmelerine
miisaade etmistir. Hatta tavsiye etmistir. ibn Asiir, hadiste
yasaklanan islemlerin lanet edilecek kadar biiyiik giinah
olmadigini, lanetin tagyir ile ilgili oldugunu belirtmistir.
Anormal durumlarda yapilan islemlerin tagyir sayilmayacagi
yorumunu yapmistir. Fakat daha da giizel olmak i¢in normal
olan1  degistirmenin fitrat1  degistirmek  kapsaminda
sayilacagini da belirtmistir. Asir1 killanma ve tiiylenme sorunu
olan bir kadinin, bu kil ve tiiyleri almas: tagyir kapsaminda
sayilmayacaktir yorumunun yapilmasi miimkiindir.
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SUHREVERDI’NIN VARLIK ONTOLOJISINDE INSANIN
KONUMU VE ARINMA PROBLEMI’

Sema GULER"™

Oz

Felsefe tarihi icerisinde insam anlama ve onu kendi dogasi
icerisinde anlamlandirma cabalari bulunmaktadir. Insan
dedigimiz varlik dis diinyasindaki goriiniimii ile bir beden
icerisinde madde olarak varlik dlemine baglidir. Ayni insan,
diger yonii olan ruhuyla varliktaki i¢ diinyaya baglanarak
varligin  hakikatini anlamaya ve anlamlandirmaya
calismaktadir. insani bir madde olarak degerlendirmek onun
ruhunu ve varliga bakisini ihmal etmekten baska bir sey
degildir. insan tek yénlii ve yalmz olarak hayatini devam
ettiremez muhakkak birilerine ve yiice bir varliga ihtiyaci olur.
Bu ihtiyaglik durumu hem igsel hem de toplumsal yondedir.
Toplum igerisinde toplumsal ve ahlaki kurallar insanin kéti
yoniinii ve davranigini sinirlamaktadir. Ayni zamanda manevi
kurallarda insanin davranisini manevi agidan sorgulatarak
onu vicdan muhasebesine sevk etmektedir. Insanlar idrak
eden zihinsel bir varlikken fiziksel acidan da gozle goriliir bir
varliktir. Bu yiizden calismamizda Siihreverdi'nin varlik
anlayisini ele alarak evren tanimi yapacagim daha sonrasinda
da insan kavramini ve beden icerisine hapsolmus insanin bu
diinyadaki konumunu degerlendirecegim. Insanin bu
diinyanin kargasasinda i¢sel manevi huzuru nasil bulacagini
sizlere metnimde ifade etmeye calisacagim.

Anahtar Kelimeler: Sithreverdi, insan, Ahlak, idrak

Bu calisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.

" Gankir1 Karatekin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
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Abstract

In the history of philosophy, there are efforts to understand
human beings and give meaning to them within their own
nature. The being we call human is connected to the world of
existence as matter in a body with its appearance in the
outside world. The same person tries to understand and make
sense of the truth of existence by connecting to the inner
world of existence with his soul. Considering a human being as
a material is nothing but neglecting his soul and his view of
existence. A person cannot continue his life one-sidedly and
alone, he definitely needs someone. This need is both internal
and social. Social and moral rules in society limit human evil
and behavior. At the same time, moral rules make people
question their behavior from a spiritual perspective and lead
them to self-examination. While humans are mental beings
that perceive, they are also physically visible beings. In this
study, I will touch upon Siihreverdi's understanding of
existence and from there I will evaluate the concept of human
and the position of the human trapped in the body in this
world. In my text, I will try to express to you how a person can
find inner spiritual peace in the chaos of this world.
Keywords: Siihreverdi, Human, Morality, Cognition.

Giris

Siihreverdi’nin varlik ontolojisinde insanin konumu ve
arinma konulu bu yazida insanin bu diinyadaki yerini ve ana
vatani olarak gérdiigli Nurlar Nuru'na dondisii ele alinacaktur.
Bu konuya baslanmadan 6nce Siihreverdi'nin felsefesi olan
israk felsefesinden ve Siihreverdi'nin varlik anlayisindan
bahsedilecektir. Daha sonrasinda Siithreverdi’de insan anlayisi
ve mutluluga giden yollar ele alinacaktir. Son olarak da
Sithrevedimin insan anlayist birkag hikdye iizerinden
degerlendirilecektir.

1. Siihreverdi'nin fsrak Felsefesi

israk felsefesinin kurucusu Siihreverdi'dir. Mistik bir
vizyona sahip olan israk felsefesi sezgisel yani igsel bilgiyi
kabul etmektedir. Bu i¢sel bilgiden elde edilen manevi tecriibe
ne akil yontemi ile elde edilir ne de sorgulanabilir 6zelliktedir.
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israki felsefe de manevi tecriibe ile elde ettigi bilgiye
giivendigi icin Yeni Platonculuga benzemektedir. Israki
felsefenin temel kaynagi Yeni Platonculuktur diyebiliriz. Yeni
Platonculuk’da bulunan varlik hiyerarsisi Sithreverdi’nin
varlik hiyerarsisine benzerdir. Yeni Platonculugun sudur
teorisinde de varliklar en iist mertebeden en alt mertebeye
dogru varliklarin derecelerine gére siralanmaktadir. Yine Yeni
Platonculukta hiyerarsik olarak siralanmis varliklar bir
tsttekine ask ile donerek O st varligi seyreder ve bir baska
varligin olusumuna neden olur, kendi 6ziine doniip kendisini
fark ettiginde de o varligin formunu olusturmaktadir. Yeni
Platonculuk ile benzerlik gosteren israki felsefe Messai
gelenek ile catismaktadir.

israki felsefe Aristoteles’i takip eden ve akli her seyin
Oniine alan Messailikten farklidir. Messai gelenekte akil ¢ok
seyi aciklama da yeterli bulunmaktadir. Fakat israki felsefe de
hakikate ulasirken bize kalp ve Nurlar Nurunun aydinlig
gerekmektedir.  Siithreverdi Hikmetii’l Israk kitabinda
Messailer ve onlarin yontemi hakkinda bazi bilgiler
vermektedir. Bu bilgi; “Messailer bilinmeyenlere ancak
bilinenler yoluyla ulasilabilecegini benimsediler. Bu anlamda
herhangi bir varligin 6zel zati/6zsel niteligini tanimayan bir
kisi, onu baska yerlerde de taniyamaz. O nitelik, baska bir
varlikta goriilmesi durumunda ise artik ona 6zgii olamaz. Bir
varligin 6zel zati niteligi, duyu ve akilla anlasilacak kadar agik
degilse, bu durumda o nitelik ait oldugu varlikla birlikte
bilinmezligini devam ettirir. Bu varlik kendine 6zgii nitelikler
yerine genel ozelliklerle tarif edilecek olsa, bu durumda bu
onun tarifi olamaz. Ozel parcanin hali daha 6nce gectigi
gibidir. Buna gore 6zel nitelikler tiimiiyle bir varliga 6zgii
oldugunda, duyulur veya zahir olan seylere tekrar donme
baska bir yoldan degildir.”'* Stihreverdi aklin gercegi bulmada
ve hakikate ulasmada bir yerden sonra bize yardimci
olamayacagini  sOylemektedir.  Aklinda  sinirliliklar
bulunmaktadir. Sithreverdi, aklin soyut ve insanin duygusal, i¢

12 Sihabiiddin es-Sithreverdl, Hikmetii'l Isrdk, cev. Eyiip Bekir Yazci,
istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015, 36.



diinyasina dontik durumlart agiklamadaki yetersizligini
gormezden gelmemektedir. Siihreverdi bu gercegi gordiigi
icin kendisinin bir zamanlar takip ettigi ve benimsedigi Messai
gelenegi terk ettigini de bilmekteyiz. “Sithreverdi, kendisinin
de dmriiniin ilk yillarinda Messailige olduk¢a meyilli oldugunu
ancak Tanri'nin isaret ve ikaziyla bu tehlikeden kurtuldugunu
ifade etmistir.”'* Siihreverdi Nurlar Nurunun uyarisi ile
yasadig1 icsel tecriibeden hissettigi manevi huzurun tadini
baskalarinin da hissetmesini istemektedir. Bu huzurun tadin
sadece o kisi almistir ve bunu anlatarak onlarin da onlarin da
ayni duygular1 hissetmesini saglamasi miimkiin degildir.

2. Sithreverdi'nin Varlik Ontolojisi

Sithreverdi’nin varlik ontolojisini anlayabilmemiz i¢in
Nurlar Nuru kavramini bilmemiz gerekmektedir. Nurlar Nur'u
varlik hiyerarsisinin en iist mertebesi ve her seyin basladig
ana merkezdir. Sthreverdi varligin olusunu bu nurla ile
aciklamaktadir. Varliklarin olusma sansi ayni zamanda
epistemoloik degerleri Nurlar Nuru'ndan alinan nasibe gore
degerlendirilir. iste bu yiizden Nurlar Nuru bizim hem
varligimizin baslangic noktas: hem de koptugumuz ana
vatanimiza dénmek icin ¢abalayacagimiz nurumuz,
15181mizdir. Tabi ki de insanoglu ve diger varliklar direk olarak
Nurlar Nuru'ndan madde dedigimiz diinyaya direk olarak
gelmemistir. Isiklarin Isig1 olan Nurlar Nuru'na gelince, O'nun
nurunun  kemali sonsuzdur ve higbir sey Onu
kusatmamaktadir fakat O, her seyi kusatmaktadir. Isiklarin
Isigr  olan Nurlar Nuru'nun bizden gizliligi O’nun
perdelenmisliginden  degil, 151§min  kemalinden  ve
kuvvetlerimizin zayifligindandir. O’'nun 1s1g1nin veya nurunun
siddeti bir sinirla belirlenerek O’'nun &tesinde daha siddetli bir
15181n bulundugu hayal edilemez. Ciinkii bu durum, O’'nun bir
sinir1 ve belirlenimi olmasini, dolayisiyla O’nu belirleyecek ve
O’na galebe calacak/hiikmedecek bir seyin varligini gerektirir.
Oysa “O'nun” 15181 veya nuru ile her seye galebe
calan/hitkmeden O’dur. O’nun bilmesi 1sikligidir yani

2 M. Nesim Doru-Kamuran Gékdag,- Yunus Kaplan, Siihreverdi ve israk
Felsefesi, istanbul: Divan Kitap, 2015, 105.
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nurlugudur. Onun kudreti ve esyaya hitkmetmesi de 151klig1
iledir. Faillik de 1sikhigin bir 6zelligidir. “Tanri en yogun, en
parlak, en mitkkemmel, kendisinden daha siddetli ve daha fazla
nur bulunmayan Nur'dur. Nurlarin -Nuru 0'dur. ilk ilke ve Son
amag O'dur. Her seyi ahenkle diizenleyen, kemalinin sinir1
olmayan O’dur. Tanr’min i1si§inin yansimasi, yogunlugu,
parlaklig1 sonsuz ve sinirsizdir. Higbir sey, O'nu kusatamaz.
O’na nispet edilecek ilim kudret gibi her nitelik, O'nun
nurlugundan baska bir sey degildir. 0'nun nuru, biitiin esyaya
hakimdir.”**

Siihreverdi felsefesinin diger nurlarindan bahsedecek
olursak Nuru'l Akreb yani Akli cevherdir. Messai felsefesini
akil olarak nitelendirdigi basamaga denk gelmektedir. Bu ilk
cag filozoflarindan Yeni Platonculugun kurucusu olan Plotinos
felsefesinde Bir'den sonra zuhur eden Zeka'ya karsilik
gelmektedir. Stihreverdi igin de Nurlar Nuru'ndan yalnizca tek
bir nur zuhur edebilir. iki nur ayni anda zuhur edemez. Giinkii
bu durum O’nun birligine zarar vermektedir. Cokluk bu
nurdan sonra baslamaktadir. ilk sudur Nurlar Nuru'nun
iradesinin bir sonucudur. Nurlar Nur'nun zat1 geregi hicbir
amaca yonelik olmadan gerceklesen bir siirectir. Bu durum
Nurlar Nuru'ndan bir sey eksiltmez. Bu O'nun cémertligini ve
kendisinden sonra devam edecek olan ¢okluk tizerindeki
rahmetini gostermektedir. Nurlar Nuru'nu miisahede eden
nur Nur’'ul Akreb’tir. Bu nurla Nurlar Nur'u arasinda hicbir
perde olmadigi icin Nurlar Nur'undan dogrudan bir 1sik,
aydinlanma almaktadir. Nuru’l Akreb hem Nurlar Nuru'nu
miisahede eden diger yandan da kendini akil edebilen bir
ozellige sahiptir. Nuru’l Akreb’in Nurlar Nuru'nu misahedesi
ile bir soyut nur daha olusur. Kendini idraki ile madde
aleminin ilk g6lgesi olusur. Nurlar Nuru'ndan sonra en yetkin
ve Ust nurdur. “En yakin nurdan bir berzah ve soyut nur,
ondan da baska bir soyut ve berzah meydana geldigi ve bu
stireg boylece dokuz felek ve unsurlar alemi olusuncaya kadar

1% Cevdet Kilig, “Sithreverdi’nin Varlik Distincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve
Messai Felsefe ile Karsilastirilmas1”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13(2), 2008, 59.



devam ettiginden, diizenli nurlar zincirinin sonlulugunun
zorunlulugunu bildiginden- bu diizen kendisinden baska bir
soyut nurun meydana gelmedigi bir nurda son bulur."”® Nuru’l
Akreb cisimlikten uzak oldugu igin kendi &zlerini bilen
nurlardir. Disaridan bir etki bu nurlarin 6zlerini bilmelerinde
etki edemez. Bu da Aristoteles’in maddeye sekil verilmeden
onceki halini anlatan heyula ile benzerlik géstermektedir. Bu
nurun Tanri'y1 miisahedesi ve kendini akil edebilmesinin
neden oldugu coklukla varolus baska bir asamaya gec¢mis
olmaktadir.

Nuru’l Akreb, Nurlar Nuru'nu miisahede eder ve direk
olarak aydinlanmaktadir. Bu aydinlanma yeni bir nur olan
Nuru’l Kahir'i olusturur. Her bir nur bir {istekini miisahede
ederek baska bir nuru, kendi eksikligini akil ederek berzah
yani madde 4leminin olusmasina neden olmaktadir. Bu olusu
saglayan hakimiyet tstteki nurlarin alttaki nurlara duydugu
hakimiyet, alttaki nurlarin da iistteki nurlara duydugu asktan
kaynaklanir. Anlasilan o dur ki varolus hakimiyet ve askin
zorunlu iliskisinden baska bir sey degildir. Alttaki nurlar
tstteki nurlara gore az aydinlanmaya sahip olduklari i¢in bu
durum o nurlara bir eksiklik verir bu eksiklik o nurlarda
fakirlik ile ifade edilmektedir. “Alttaki nur {stiin nuru
kusatamaz ¢linkii tistteki nur ona hitkmeder. Her ne kadar 0,
onu (iisttekini) miisahede ediyor olsa da. nurlar ¢ogaldiginda
Ustiin nur alttakine hakim olur, alttaki nur ise iistiin nura kars1
ask ve sevk ile baglidir. Nurlarin Nuru kendisi disindakilere
hakim olup kendi zatina asik iken baskasina asik olmaz. Ciinkii
O’nun mitkemmelligi zatina apagik gériinmekte ve O seylerin
en giizeli ve en yetkinidir. Bu nedenle O'nun kendi zatina
goriinmesi O’'ndan baska her seyin baskasina gérilnmesinden
¢ok daha agiktir. Haz ancak olusan mitkemmelligi, miikemmel
ve olusmus olmasi bakimindan fark etmektir. O halde
mitkemmelligin olusumunun farkinda olmayan kisi haz
duyamaz. Haz sahibinin hazlari, kendi yetkinligi ve
mitkemmelligi idraki lgiisiindedir. Nurlarin Nuru'ndan daha

126 siithreverdi, Hikmetii’l Isrdk, 378-380.
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mitkemmel, daha giizel, zatina ve baskalarina daha acik
goriinen ve daha fazla haz veren baska bir sey yoktur.”*”
Nuru’l Akreb’ten sonra Uglincii Nur yayilim siirecinin
liclinciisiidiir. Dordiincii asamada ise Tuli Nurlar veya
Ummehat Asamasi olarak gegmektedir. Bu nur da Uglincii Nur
gibi kendisinden 6ncekinden dort ikinci nurdan iki, birinci
nurdan bir ve Nurlar Nuru'ndan bir kez olmak tizere sekiz kez
nur alir. Bir nur ne kadar ¢ok 1s1maya gereksinim duyarsa o
kadar ¢ok yogun karanlik icindedir. En yogun 1sik Nurlar
Nuru’'ndadir. Yayilimin besinci asamasi Erbabu’l Enva yani
Tiirlerin Efendileri olarak ge¢mektedir. Alemin altinda
bulunan felekler, basit unsurlar ve nurani suretleri bulunan
varliklardir, Altinci asama Unsurlar Alemidir. Berzah alemi
olan bu alem en st nurlarin fakirliginden hasil olanlardir.
Nurlar Nuru'ndan uzak olan nurlar madde alemine daha
yakindirlar. Bu nurlar da hakikat olarak isiktirlar ama duyulur
diinya ile iletisimi bakimindan da hey’et olarak bulunurlar. Bu
nurlar var olabilmek i¢in baskasina muhtagtirlar kendi 6zleri
geregi 151k olsalar da soyut nurlara bagimhdirlar. Oz
bakimindan yeterli olmadiklar1 igin karanliga ihtiyag duyarlar.
Bu nurlarin maddi alemle iliski bakimindan yakmlhiginin
olmas1 madde 4leminin olusmasinda 6nem arz etmektedir.
Cinkdi bunlar diger soyut nurlar gibi 6z bakimindan
yeterlilikleri diisiiktiir. Madde alemi de zulmet kavrami ile
aciklanmaktadir. Zulmet ise karanlik olarak veya iyilikten
yoksunluk olarak ge¢mektedir. Evreni karanlik ve 15181 yeri
olarak algilayan Siihreverdi karanlik ve nuru iki bagimsiz
varlik olarak diisiinmez. Karanlik, nuru daha soniik olan bir
varliktir. Bu ylizden de eksiktir. Bu eksiklik de ancak Nurlar
Nuru'na dogru yaklastikca kapanir. Nuru soniik varlik olarak
madde, cisim olarak berzah diye ge¢mektedir. Berzah 6zii
bakimindan karanliktir ve ona 151k olarak ne geldiyse
muhakkak disaridan gelmistir. “Nurlarin Nuru'ndan en yakin
nurdan baska bir sey sudur etmez ve en yakin nurda ise pek
¢ok yon bulunmaz. Ciinkii en yakin nurdaki ¢okluktan birgok
yo6n gerekli olur, bu ise Nurlarin Nurunun ¢okluguna yol acar

27 sithreverdi, Hikmetii'l Isrdk, 376.



ki, bu imkansizdir. Ne var ki berzahlarda ¢okluk bulunur. Eger
en yakin nurdan bir tek berzah olustugu halde ondan bir nur
olusmazsa, varligin mutlaka onda son bulmasi gerekir ki
durum boyle degildir. Ciinkii berzahlarda oldugu gibi,
miidebbir/y6netici nurlarda da ¢okluk bulunur. Eger en yakin
nurdan soyut bir nur ve ondan da ayni sekilde baska bir soyut
nur olugsaydi var olus berzaha ulasmazdi. Ayrica sudur ile
olusan seylerin her biri nur oldugu siirece, onun nurlugundan
kapkaranlik bir cevher olusmaz. O halde en yakin nurdan hem
soyut nurun hem de berzahin olusmasi gerekir. Ciinkii o,
oziinde muhtag iken, ilk ile de miistagnidir. Yine onun kendi
eksikligini akletme &zelligi bulunur ki, bu onun karanlik
hey’etidir. O, aralarinda bir perde bulunmadigindan Nurlarin
Nuru’nu ve zatini miisahede eder.'”

“Stihreverdi zulmeti nurun yoklugu seklinde tanimlar.
Zulmet 06zii itibariyle karanlik olan cisimsel varliklara
gonderimde bulunur. Ozii itibariyle karanlik olmak zahir
olmamak ve dolayisiyla var olmamak demektir. Bu varliklarin
cevher veya araz olmasi fark etmez. Cisimler ancak
kendilerine ariz olan bir nurla zahir yani var olur. Cisimlerden
ariz nurun ayrilmasi ile geriye sadece karanlik yani zulmet
kalir.”'* Zulmet halde bilinen madde Aaleminde insanin
konumu ve nuraniligi 6nem arz etmektedir. Ciinkii insan
beden olarak maddedir fakat ruhsal ve duygusal agidan da i¢sel
ozellikleri  barindirmaktadir. Insanlarin  nuraniligi  ve
karanliktaki aydinligi gérmesi igin evrenin olusumunda etkili
olan nurani ilhamlara dayanan o arindirici ve soyutluga
gotliriicli basamaklar1 asmalar1 gerekmektedir. Bir madde
olarak insanin bu basamaklari asmasi icinde kendi oziine
dénmesi ve kendi i¢sel siirhiliklart olan nefsani ve hazc
duygularini geri plana iterek kendiyle bas basa kalmasindan
gecmektedir. Kendi igsel diinyasi ve zihniyle bas basa kalan
insan kendi oziindeki giizellikleri daha net ve daha iyi
gormektedir. Bunun yolu da erdemden ge¢mektedir.

128 Sithreverd?, Hikmetiil Isrdk, 366.
129 Erol Eker, Siihreverdide Alemin Tanridan Suduru (istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 64-65.
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2. Siihreverdi’de insanin Konumu ve Arinma

islam diisiiniirleri genelde insani akil ve irade sahibi,
sorumluluk tistlenen, sosyal bir varlik olarak tanimlamislardir.
Fiziksel ve ruhan{ yetkinliklerine ragmen insan kendi varligini
ancak hemcinsleriyle beraber siirdiirebilmektedir. insanin en
ayirt edici 6zellikleri nefs, ruh, akil, kalp ve bunlarin bedenle
olan iligkileridir. insan bu &zellikleriyle diisiiniir,
degerlendirir, olaylar arasinda iliski kurmaktadir. insan teorik
ve pratik aklin sahibi olarak bilinenlerden bilinmeyenlere
ulasabilmeyi gerceklestirmektedir. Bu sekilde insan, esyanin
gercekligi tizerinde diisiiniir ve degerlendirme yapar. Ruh ise
insana canhligini veren, hareket ettirici gli¢ olarak
tanimlanmakta ve halen de disiintirler nazarinda gizemini
stirdiirmektedir.

israki anlayisa gére aklin kavrama giicii simirlidir ve
insan ancak belli bir noktaya kadar akil giiciiyle maddedeki
formu kavrayabilir. Dolayisiyla hakiki dogrular ve gercek yani
genel gecerliligi olan dogrular aklin 6tesinde olanlardir. israki
anlayista gercekligin oziine ulasmanin, ilahi hakikatleri
bilmenin tek yolu sezgi ve kesiften ge¢cmektedir. insan ancak
deruni tecribe ve miikdsefe yoluyla i¢ aydinhga
kavusmaktadir. Sithreverdi hakikati bir 151k olan, Nur, ile
tanimlamaktadir Ona gore kavrama 1s1gin bir aydinlig
olusturmasiyla olusur ve esyay1 kavramamizi saglayan 1siktir.
Fakat dogrudan isik ile hasil olan bilgi, Nurlar Nuru'nun
katindan geldigi icin, insantistiidiir. Boylece eger birisi o
bilgiye erisebilirse, o kisi i¢cin gizlilik perdesi kalkmistir. Bu
acilardan israkilik sufi gelenege yaklasir. israkilikte akil dist
sezgi- manevi sezgi farkli yerlerde farkli anlamlarda
kullanilmaktadir. ~ Stihreverdi bedeni karanlk olarak
diistinmektedir. Stihreverdi i¢in ruh 15181 temsil etmektedir.
Ruh manevi faziletlerle kuvvetlenir ve beden de orug, uykuya
mubhalefet yoluyla zayiflatilirsa ruh 6zgiirliigiine kavusur ve
manevi diin insan zulmetten/karanliktan kurtularak aydinlhiga
ctkmak suretiyle arinir. Zulmet/karanlhk yokluk degildir,
sadece yokluktan aydinliga ¢ikamamis nefisin bulundugu
boyuttur. Varlik aydinliga c¢ikip Tanri’'nin nuruyla var
olduktan sonra haz ve arzu ile 1518a kosan bir pervane gibidir.



Bu nur ile var olmayi idrak eden nefs siirekli nur ile birlesmek
ister ve Tanri'ya ulagsmak icin ¢abalamaktadir Siithreverdi
hakikate ulasmanin yolunda arinma yoluyla insanin ilerlemesi
gerektiginden  bahsetmektedir ~ Siihreverdi'nin  arinma
hakkindaki gorislerini etik baglaminda akli ilkelerden
hareketle felsefi-tasavvufi zeminde bigimlendirdigi ifade
edilebilmektedir. insan ilk olarak karanlik alemdedir; ancak
oradan baska bir aydinlik boyuta ge¢me yetisine sahiptir.
Bunun i¢in de insanin bilgi arayisinda kesf yoluyla karanlik
dlemden yani zulmetten aydinhk 4leme gecmesi gerekir.
Siihreverdi’ye gore kesf yolu, insani derece derece karanliktan
aydinliga dogru yiikselmesini saglar. Biitiin 1siklarin birlestigi
boyut Nurlar Nuru yani sonsuz varlik olan Tanrr'dir.
Sithreverdi igin mutlulugun saglayicis1 Tanri’dan gelen nur
(israk) dur. Ciinkii nurani dlemi ifade eden bu nurlanma, onun
diisiincesinde sadece varolus ve bilginin degil ayni1 zamanda
mutlulugun da ilkesi konumundadir.

Siihreverdi i¢in insan ruhu ne cisimdir ne de cismanidir.
Cisim olmayinca bitisik veya ayri olma vasfindan uzaktir. O ne
bu aleme dahildir ne de bitisiktir ne de ayridir. Birlesme ve
ayrilma hep cisimlerin en belirgin 6zelliklerindendir. Bu
ozelliklere sahip olan insan ruhu, kendine isaret edilmeyecek
nurani bir cevherdir. Bu noktadan hareketle nurani bir cevher
olan ruh, idrak edici gizli ve agik kuvvetlere sahiptir. Onun
goriinen kuvvetleri, bes duyu olarak nitelendirilen dokunmak,
tatmak, koklamak, isitmek, gérmek gibi idrak kuvvetleridir.
“Siihreverdi’ye gore insanlarin ruhu cihetsiz ve mekansiz kaim
olan Allah’in nurlarindan biridir. Ruhun dogusu Allah’tandir
ve yine Ona dondiriilecektir. Ruh cisim olmadigina gore
Allah’tir diyenler sapikliga diismiislerdir. Ciinkii Allah birdir.
Farkli bireylerin idrakleri hep farklidir. Ayni olsaydi ayni
seyleri idrak etmeleri gerekirdi. Aslinda biitiin insanlarin
idrakleri degisiktir. Boylece insanlarda bulunan ruhun,
kendisinde degisiklik bulunmayan ytice Allah olmasi kesinlikle
miimkiin degildir. Bedenin yiice Allah’t esaret altina almasi
olarak yorumlanabilecek bu agiklamanin dogrulugunu
savunmak da miimkiin degildir. Baz1 diisiiniirlerin de ruhun
Allah'm bir pargast oldugunu savunduklarini belirten
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Siithreverdi, bu goriisiin biiyikk bir yanhslik oldugunu
belirterek  Allah'in  cisim  olmadiginm1  ve kesinlikle
parcalanamayacagini ortaya koyar. Ruh kadim olsaydi, bu
dlemden ayrilarak baska bir aleme gitmezdi diyerek Ruhun
kadim  olamayacagini, onun  yaratilmis  oldugunu
delillendirir.”**

Sithreverdi insan varolusunu anlamlandirdigi Nur
metafiziginde ceberut, melekiit ve unsurlar dlemi biitiinliigii
icinde ele alarak evreni de insani da bir yetkinlesme siirecinde
degerlendirmektedir. Bu siirecin hedefi insani mutluluga
ulastirmak ve ulastirirken de onu bedenin arzularindan
styirmak ve arindirmaktir. Bu mutluluk her seyin kaynagi olan
Nurlar Nuru'ndan insana kadar uzanan cift yonli bir
mutluluktur. Sithreverdi’'ye gore insanda mutlulugun
hazirlayicisi olan bes dis duyu ve bu bes duyu ile
sinirlanamayacak i¢ duyular1 yoneten isfehbed isimli nurdan
bahsetmektedir. Beden ise isfehbed nurun heykeliyken biitiin
giic ve kuvvetler isfehbed nurun bedendeki uzantilaridir.
Siihreverdi’ye gore insanla melek@it 4lemi arasinda irtibati
kuran nur isfehbed nurdur. Bu nur ayni zamanda insanin
yetkinlesmesinin de aracidir. Onun sayesinde insan, iistiin
hazlara ulasabilirken ebedi saadet i¢in de imkan bulabilir.
Ebedl mutluluga giden yolu nefsin maddi alakalardan
kurtularak nurani alemle irtibatiyla iliskilendirerek ele
alinmaktadir. Bu sebeple insanin bu diinyada yerine getirmesi
gereken sorumluluklarini dstlenerek yapmasi gereken
eylemleri yapmasi gerekmektedir. Ciinkii bu diinya hayati
insana karanliklardan kurtulmak ve ebedi saadeti elde etmek
lizere verilmis bir firsattan ibarettir. Diisiinir maddi
mutlulugun olusmasinda armmaya 6nemli bir yer vermis ve
bu yonteme siki sikiya bagli kalanlarin ebedi mutlulugu elde
edebileceklerini soylemektedir. Boylece hem maddi hem de
manevi mutluluk arasindaki miinasebeti ortaya koymaktadir
ayrica bunlarin birbirlerinin tamamlayici unsurlar oldugunu
da  vurgulamaktadir.  “Sithreverdi, mutlulugu Israk

130 Kemal G6z, “Siihreverdi Diisiincesinde Ruh-Beden iliskisi”, International
Journal of Social Science 6(2) 2013, 480.



diisiincesinin temel boyutlarindan biri olarak ele almis ve
ebedi saadetin gergeklesmesini; sadece bu dlemle ve insanin
yasam seriiveni ile smirlandirmamistir. Bundan dolay:
diistiniiriin felsefi anlayisinda mutluluk, metafiziki ve duyusal
dlemde olmak tizere iki boyutta ele alinmistir. Buna gére nasil
ki insanin ebedi saadeti i¢in gerekli ilke ve eylemler s6z konusu
ise evrenin kemali agisindan da islemesi gereken ilke ve
eylemler bulunmaktadir. Gergek mutluluksa bu kiiciik ve
gecici dlemde varligini siirdiiren insanin, stirekli olan melekdt
dlemiyle kuracagi dogru iletisimle elde edilebilecektir.
Muhtemelen Siithreverdi benzer bir yaklasimin Islam
Messailerde de oldugunun farkindadir.”**'

3. Suhreverdi'de Sembolik Hikdyelerle Insanin
Degerlendirmesi

Asagidaki baska kaynaktan aldigim sembolik hikiyeler
ile ve o hikdyelere yapilan yorumlar1 alintilama yaparak
sizlere Siithreverdi’'nin hikayelerinde de insan ve insan
nefsinin yolunu bulmasi gereken ve asil 6ziine dénmesi igin
caba harcamasi gereken bir yap1 olarak gegmektedir. insan
nefsi her seyi arzulamaktadir. Bu arzular maddi yonde
olabilecegi gibi manevi yonde de olabilmektedir. Ama
insanoglu her zaman elle tutulur, gozle goriiliir olan: daha ¢ok
tercih etmektedir. Fakat insanoglunun i¢ diinyasinda o
farkinda olmasa bile onu tutan veya engelleyen bir ii¢
bulunmaktadir. Bu gli¢ insanda ne kadar etkili ve manevi
olarak ne kadar ¢ok kars1 koyuyorsa o kadar ¢ok insan 6ziine
doénmeyi tercih eder.

a. Akl-1Sulh

“Hikdye hamd ve sena ile baslar. Sonra yazar arkadaslar:
ile aralarinda gegen bir konusmay aktarir. Konusma zamani
arkadaslardan birisi “Kuslar birbirinin dilini biliyorlar mi?”
diye sorar. Kahraman “tabii biliyorlar.” diye cevap verince
arkadasi tekrar “Sen nereden biliyorsun?” diye sorar. Bu
sorunun {izerine miellif, Allah kendini de yaratirken baska bir
tilkede kus suretinde yarattigini ve orada baska kuslarin da

1 Eyiip Bekiyazici- Touran Sheikholu, “Sithreverdi'nin srak Diisiincesinde
Mutluluk”, Journal of Islamic Research 32(2) 2021, 296.
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oldugunu ve onlarla birbiri ile konustuklarini ve birbirinin
sozlerini isitip duyduklarini sdyler ve nasil bu hale geldigini
aciklamak i¢in basindan gecen bu hikayeyi anlatir. Glinlerden
bir giin avcilar tuzak kurar ve bu kusu avlar, iki goziinii kapatir
ve baska bir vilayete gotiirerek dort iple baglarlar. Oradan
kurtulamamasi yiizleri ona taraf bes ve sirtlar1 ona taraf
ytizleri ise disar1 olan bes bekgi birakirlar. Burada kustan kasit
nefs-i  natikadir. Esir  edilmeden basgka vilayette
bulunmasindan kasit nefs-i natikanin ytice varlik olduguna
isaret eder. Kusun esir edilmesi nefs-i natikanin cisimde
hapsedilmesini gosterir. Kus bir siire bu dlemde kalinca kendi
dlemini unutur ama yine de bu iplerden ve bekgcilerden
kurtulmak icin firsat arar. Giinlerden birindi bu firsati bulur ve
sahraya kacir. Burada yiizii ve sakali kirmizi olan birini goriir
ve onun geng oldugunu diistiniir ve onunla konusmaya baslar.
Hikayenin bundan sonraki kismi kahramanla yiizii ve sakali
kirmizi adam arasinda gegen diyalog seklinde devam eder.
Adam kendisinin gen¢ olmadiginin, aslinda yaratilisin ilk
¢ocugu oldugunu sdyler. Kahramanin “nereden geliyorsun?”
sorusuna “Kafdagi’'min ardindan geliyorum” der ve kahramana
onun da asil vataninin orasi oldugunu fakat bunu unuttugunu
hatirlatir. Yasl adam kendisini siirekli 4lemin etrafinda gezen
ve acayipliklere bakan birisi olarak tanitir. Kahramanin istegi
lizerine sakal1 ve yiizti kirmizi adam yedi acayiplikleri (Kafdagi,
Geceyi aydinlatan cevher, T(ba agaci, on iki dlem, Davud’'un
zirhy, Belarik kilici ve Hayat Kaynag1) anlatir. Yiizii ve sakal
kirmizi adam Faal akildir. Salik seyr i siiliikte belli asamaya
geldikten sonra Faal akilla kavusa (ittisal) ve ondan vasitasiz
bilim (h{izir1 bilgi) edinebilir.”**

b. AvAz-1Per-i Cibril (Cebrail’in Kanat Sesi)

“Hikdye, Messal felsefesindeki akillar alemi esas
alinarak yazilmistir. Sithreverdi, ariflerin makamlarini inkar
eden ve sézlerinin beyhude oldugunu soyleyen birisinin, eger
hiineri varsa anlasin diye bu hikayeyi kaleme aldigini belirtir.

2 Elmaddin Abdullayev, Sihabiiddin es-Siihreverdi'nin Felsefi Hikayeleri
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, ilahiyat Ana
Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 29.



Hikdyenin kahramani nefs-i natikani simgeleyen kustur.
Hikaye, kusun kadinlarin hiicresinden disari ugmasi ile baslar.
Disarist karanliktir. Karanlikta yolu bulmast i¢in elinde mesale
vardir. Burada kadinlarin hiicresinden kasit madde alemidir.
Nefs-i natika kendi alemine geri donmek icin harekete
baslayinca madde alemine nasil hapsoldugunu fark eder.
Burada digarinin karanlik olmasi ve kusun bunu fark etmesi bu
konuya isaret eder. Bu karanlikta yol bulmasi i¢in mesale yani
akil vardir. Kus daha sonra erkelerin sarayina gecer ve sabaha
kadar burada ibadet eder. Daha sonra ise babasinin tekkesine
gider ve biri sehre, digeri ise sahraya acilan iki kapisi oldugunu
goriir. Sehre agilan kapiy1 kapatir sahraya acilan kapiy1 acarak
sahraya yo6nelir. Burada erkelerin sarayindan kasit zulumat
aleminden nurlar alemine gecis mesabesinde olan manevi
alemdir. Babanin tekkesinden kasit insan duyularin hepsinin
bulundugu kalptir. Sehir madde 4lemini, sahra ise manevi
alemi simgeler. Sehre acilan kapi dis duyulari, sahraya agilan
kapiysa i¢ duyular1 simgeler. Dis duyular madde alemini, dis
duyular ise mana alemini algilamak i¢in salike yardimci olur.
Kahramanin sehre agilan kapiy1 kapatarak sahraya agilan
kapiy1 agmasindan kasit, biitiin diinyevi baglhliklarla iliskimi
keserek manevi aleme yonelmesidir. Kus, sahraya gecince
burada on yash adamla karsilasir ve onucu yash adamla
konusur. Sebabe parmagmin isaret edemeyecegi ve “hicbir
yer” (nakojaabad)den geldiklerini sGyleyen yashi adam
kendilerini terzi olarak tanitir. Hikdyenin devami diyalog
seklinde devam eder. On yasli adamdan kasit on akildir.
Onlarin geldigi hicbir yer ise maddeden ayri ve maddeye has
mekani olmadig1 icin parmakla gosterilemeyecek nurlar
dlemidir. Onlarin terzi olmalari her akildan baska bir akil, nefs
ve felek ¢ikmasina isaret eder. Sahrada i¢ ice atilmis on bir tane
tandirdan kasit, dokuz felek ve ay feleginin altinda bulunan
Esiir ve Zemherir gezegenleridir. Her birimizin bir ¢ocugu ve
bir de degirmeni vardir, climlesindeki degirmenden kasit
felek; cocuklardan kasit ise feleklerin akil ve nefisleridir. Dort
katl degirmenden kasit, madde aleminin dort unsurudur. En
dahi muhasebecinin bile sayamayacag: kadar ¢ok ¢ocuktan
kasit, yerytiziindeki varliklardir. Yani Allah'tan aldigim feyzle
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yerytiziindeki varliklar egitirim, demektir. Habesli siyah bir
cariyeden kasit, cisimlerin ilk maddesi veya heytladir. Terzilik
ilminden kasit, feyz verme kudretidir. Cebrail’den kasit faal
akildir. Cebrail’in sag kanadinin beyaz, sol kanadinin ise siyah
olmasi, faal aklin hem madde alemi, hem de akillar alemi ile
olan konumuna isaret eder.”*”

c. Kissatii'l-Gurbeti’l-Garbiyye (Batiya Yolculuk)

“Bu hikaye digerler hikayelerden farkli olarak Arapga
yazilmistir. Siihreverdi, hikdyenin girisinde Ibni Sina'nin Hay
bin Yekzan adli hikdyesini okudugunu fakat ildhi kitapta
belirtilen ve hekimlerin tstii kapali olarak dile getirdikleri
irfani sirlarin yeterince anlatmadigini disiinerek Batiya
Yolculuk adini verdigi bu risaleyi yazdigini soyler. Hikaye ii¢
asamadan olusur. Birinci asamada esaret ve kurtulus, ikinci
asama doniis yolundaki seyr U siilukii temsil eden Nuh'un
gemisiyle hareket tgiincli asamada ise faal akilla miilakat
sahneleri yer alir. Hikdyenin kahramani kardesi Asimla
birlikte Maveraiinehir'den batiya dogru yolculuga ¢iktiginda,
Kayrevan sehrinde, Seyh Hadi Bin Hayr Yemani'nin evlatlar
olduklari i¢in esir alinir ve bir kuyuya hapsedilirler. Hidhtd
kusu, onlara ‘kuyudan nasil kurtulmalarini agiklayan’ babalari
tarafindan yazilmis bir mektup getirir. Kahraman, oradan
kurtulup Tur-1 Sina'da babasiyla goriisiir ve Kayrevan sehrini
kendisine sikdyet eder. Babasi ona 'Aferin, kurtuldun ama
caresiz yine bati zindanina doneceksin. Zira sen biitiin
baghliklardan heniiz kurtulmamigsin' der. Aniden, ehli
olmayan bir kavmin arasinda bir kuyuya diisiip hapis
olundugunu goriir. Hikdyedeki Asim'dan kasit, kotiiliiklerden
sakindiran teorik akildir. Maveraiirnehir'en kasit, nurlar
dlemi, batidan kasit, madde alemi veya hey@ladir. Yesil
denizden ve sahil kuslarindan kasit, duyularin algiladig
mahsusatlar lemi; Kayrevan sehrinden kasit, madde alemidir.
Kuyudan kasit, hey(ild veya nefsin hapsedildigi cismidir.
Zincirlerden ve kelepgelerden kasit, zaman ve mekandir.
Kuyuda hapsetse de olanlarin gece koske c¢ikmalari ve
glindiizleri tekrar kuyunun dibine diismelerinden kasit, gece

3 Abdullayev, Sihabiiddin es-Siihreverdi'nin Felsefi Hikayeleri, 30.



insan uyurken dis duyularin islevini durdurmasiyla nefsin
nisbeten ozgiir kalmasi ve boylece ulvi 4leme gidip
ma'kulatlarin formlarini miisahede edebilmesidir. Hiidhiid'tin
mektup getirmesinden kasit, insanin nefs tezkiyesinden sonra
Allah tarafindan kendisine gonderilen gaybi ilhamlardir.
Karincalar vadisinden kasit, insanin ag¢ gozlilik sifatidir.
Kariy1 6ldiirmekten kasit, sehvet duyusuna tabi olmamaktir.
Cocugun bogulmasindan kasit, hayvani ruhun terk
edilmesidir. Sabahin yaklasmasindan kasit, tiimel ve tikel
nefsin birlesmesidir. Siitannesini suya atmaktan kasit,
hayvaniyet makamindan insaniyet makamina ulasmaktir.
Yeciic ve Mecliddan kasit, kotii diistincelerdir. Cinden kasit,
vehm ve hayal kuvvelerini harekete geciren giictiir. On dort
tabuttan kasit, insanin sahip oldugu on dért kuvvedir. On kabir
den kasit, bes i¢, bes dis duyudur. Kiz kardesten kasit,
hey{iladir. icinde yag olan ve nuru evin kdselerine yayilan
lambamdan kasit, faal akildir. Lambay1 ejderhanin agzina
koymaktan kasit, faal akil ile bu alemin unsurlari arasindaki
irtibattir. Kuyudan kasit, insanin hayvani giicleridir.”***

Sonug

islam diisiince sisteminde Siihreverdi felsefesi Nur
merkezli bir felsefedir. Varlig1 ve evrenin olusumunu Nur’un
kendini kademe kademe a¢masiyla ifade etmeye calismistir.
Nurlarin Gtesinde tamimladigi Nurlar Nuru en kusatict
Nur’dur. Bu kusatict Nur Oziinde baskasina muhtaglig
bulunmamaktadir ve varlik hiyerarsisinin en tepesindedir.
Nurlar Nuru'ndan bu madde yani berzah alemi direk olarak
gelemez c¢iinkii Nurlar Nuru'nda bu c¢oklugu meydana
getirecek unsurlarin bulunmasi gerekir ki bu unsurlar da
Nurlar Nuru'nda bulunmaktadir. Bu yiizden Nurlar Nuru'ndan
da ilk olarak maddi nur degil gayri maddi nur tezahiir
etmektedir. Gayri maddi nurlarin tasmasi sonlu oldugu icin
dlem de bu nurlarin tasmasi ile meydana gelmektedir. Ciinkii
her bir nur bir o6nceki nuru diisiinerek kendi oziinii

1 Abdullayev, Sihabiiddin es-Siihreverdi'nin Felsefi Hikayeleri,33.
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olusturmakta, kendini diisiinerek de diger varligin olusmasina
vesile olmaktadir.

insan da bir yéniiyle gayri maddi nura bagliyken diger
yonii ile karanlik yani 1siksiz olan madde 4lemine baglidir. Bu
baglilik onu yer yer bir o tarafa bir bu tarafa stiriiklemektedir.
Siiriiklenen insanoglu bu dengesizlik igerisinde bir yasam
stirdiirememektedir. Ciinkii insan 6zii itibari ile mutlu olmak
ve iyi olmak istemektedir. Fakat madde aleminin ¢ekiciligi ve
kendinin goriiniirliigii onu mest etmektedir. Halbuki insani
kandirmaktadir. Ama insan her zaman kendini diinya
dleminde bulundugu konuma ve sahip oldugu ara¢ ve
gereclere gore degerlendirmektedir. Gergek hakiki mutlulugu
ve glizelligi arayan insanoglu da hem madde 4leminde hem de
gayri maddi aleminde kendine orta bir yol se¢mektedir.
Sithreverdi de insanin nefsini korumasi ve onu temizlemesi
icin erdemli olmayr ve onu Nura gotiirecek yollar
arastirmasini ve o nurdan az da olsa bir parca almasini ya da
onu seyretmesini istemektedir.
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SAGC BOYAMAYA DAIR RIVAYETLER HAKKINDA
TARTISMALAR VE ANLASILMA Bi¢iMi"

Mehmet Ali YILDIRIM ™
Selahattin AYDEMIR™

Oz

ilk insan Hz. Adem kadar eski bir tarihi ge¢misi olan sag
boyama islemi bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve dini yonleri
olan bir uygulama olmustur. Insanlar hayatinin belli
donemlerinde saglarini eski rengine dondiirmek ya da
oldugundan farkli go6ziikmesini saglamak icin saglarim
boyarlar. Bu gereksinim hayati derecede bir 6neme sahip
olmasa da sagini boyama ihtiyaci duyan kisilerde kendilerini
iyi hissetme, toplum da 6zgiinliik saglamasina yardimci olan
bu islem giiniimiizde de kisisel bakim ¢ercevesinde uygulanan
bir yontemdir. Tarih boyunca sa¢ boyama ile ilgili toplumsal
ve kiiltiirel yaklagimlarda farkliliklar oldugu goriilmektedir.
Hz. Peygamber déneminde de Ehl-i Kitap mensubu din
adamlarinin sa¢ boyamay1 hos gérmedikleri nakledilmektedir.
Ancak Allah Res(liiniin ashabina, toplumsal aidiyeti
gliclendirmek, cehresel bir farkindalik olusturmak, savas
meydanlarinda miislimanlarin diismana karst psikolojik
tstlinliik saglamalar1 amaciyla ve yine aile icerisinde eslerin
birbirlerine kars1 arzu ve bagliliklarini artirmaya yardimci
olacagina dair sa¢ boyama konusunda emir ve tavsiyelerde
bulundugu goriilmektedir. Ancak Hz. Peygamber’i rol model
olarak alan ashabinin da iginde yer aldig1 ilk ii¢ neslin, sag
boyama konusunda ki farkli yaklasimlari ile giiniimiizde de bu
konuda ayni sekilde farkli goriislerin ve uygulamalarin olmast,

Bu ¢alisma 2024 yilinda Kayseri Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
biinyesinde hazirlanan “Sa¢ Boyama ile filgili Rivayetlerin
Degerlendirilmesi” baglikli Yiksek Lisans tezinden yararlanilarak
hazirlanmistir.

Kayseri Universitesi Lisanstistii Egitim Enstitiisii
mehmetaliyildirim@kayseri.edu.tr, 0000-0001-7371-8679.

Dog., Dr, Kayseri Universitesi Develi Islami ilimler Fakiiltesi
selahattinaydemir@kayseri.edu.tr, 0000-0001-8102-7405.

ok


mailto:mehmetaliyildirim@kayseri.edu.tr

Hz. Peygamber’in sa¢ boyamaya dair rivayetlerinin tespiti
yapilarak, senetlerinin sithhat durumlarinin incelenmesi,
ozellikle metin tahliline yonelik arastirmada bulunularak,
hadis wusuli metotlarindan faydalanilip, elestirel bir
perspektiften de bakilarak daha yerinde bir kanaatin elde
edilmesi amaglanmistir. Ayrica son yiiz yilda sa¢ boyamada
endiistriyel boyalarin saca uygulanmasi ile abdest ve gusliin
sartlarindan biri olan suyun deri ve sa¢ diplerine temes
etmesine engel olmasi gibi abdestin sartlarindan birinin
noksan olabilecegine dair zihinlerde olusabilecek soru ya da
soru(n)lara cevap aranmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sa¢ Boyamak, Kina, Gusiil, Muhalefet

DiscussionsAboutRumorsAboutHairDyeingand How
TheyAreUnderstood

Abstract

Hair coloring, which has a history as old as the first human
being Adam, has been a practice with individual, social,
cultural and religious aspects. People dye their hair at certain
periods of their lives to return their hair to its old color or to
make it look different than it is. Although this requirement is
not of vital importance, this process, which helps people who
need to dye their hair to feel good about themselves in the
society and to provide authenticity, is a method applied within
the framework of personal care today. Throughout history,
there have been differences in social and cultural approaches
to hair coloring. In the time of the Prophet the People of the
Book clergy It is reported that they did not tolerate hair
dyeing. However, it is seen that the Messenger of Allaah (peace
and blessings of Allaah be upon him) gave orders and
recommendations to his companions about hair coloring in
order to strengthen social belonging, to create a visual
awareness, to help Muslims gain psychological superiority
over the enemy in battlefields, and to help increase the desire
and commitment of spouses to each other in the family.
However, the different approaches of the first three
generations, including the companions of the Prophet, who
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took the Prophet as a role model, to hair dyeing and the fact
that there are different opinions and practices on this issue
today, it is aimed to determine the narrations of the Prophet
about hair dyeing, to examine the authenticity of their senets,
especially by conducting research on text analysis, making use
of hadith methodology methods, and to obtain a more
appropriate opinion by looking from a critical perspective.In
addition, with the application of industrial dyes to the hair in
hair dyeing in the last hundred years, an answer has been
sought to the question or question(s) that may arise in the
minds that one of the conditions of ablution may be deficient,
such as preventing water from contacting the skin and hair
roots, which is one of the conditions of ablution and ghusl.
Keywords: Hadith, Hair colouring, Henna, Ghusl, Opposition.

1. Giris

Vahyin nazil olmasi ile birlikte Hz. Peygamber dinin
Ogretilerine uygun bir nizam kurmaya baslamis bunu
yaparken de Cahiliye dénemine ait kiiltiir, orf ve 4detine
6nemli oranda miidahale etmis olsa da bazi uygulamalarin
devam ettigi de bir gercektir. islam, kendinden énceki dénemi
tamamen silmemis, kiiltiirel olarak bazi 6zelliklerini devam
ettirmistir. Zira islim dini, gecmis Arap tatbikatlarina karsi
cesitli sekillerde farkli tutumlar sergilemistir. Kisi ve toplum
zararina olan orf ve Adetleri tamamen ortadan kaldirmis,"
bazi uygulamalar1 diizeltmis,” faydali olanlar1 ise aynen
devam ettirmistir.”” Allah Resulii'niin sa¢ bakimi ve boyamasi
hususunda ge¢mis bilgilerin muhtemel etkisi olabilir. Yine Hz.
Peygamber’in gayr-i Mislimlere muhalefet etme yaklasimi
sebebiyle sa¢ boyamasina farkli yaklasimi s6z konusu olabilir.

% fcki, kumar ve fal oklar1 gibi uygulamalar yasaklanmustir. el-Maide 5/90.

16 Miisriklerin iki bayrami yerine Ramazan ve Kurban Bayramu
getirilmistir. Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesdi, es-Stinen, thk. Abdiilfettah
Ebl Gudde (Haleb: Mektebetii'l-MatbOati’l-islamlyye, 1406/1986),
“Salati’'l-ideyn”, 1.

37 Siinnet (Hitan), Cahiliyede uygulanan Adetlerdendi. Muhammed b.
[smail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Zitheyr b. Nasir (Lilbnan: Darii Tavkii’n-Necat, 1422), “Bedii'l-vahy”, 1.



Ya da sihhat ve koku nedeniyle cesitli tercihlerde bulunmasi
miimkiindiir. Sa¢ boyama ile ilgili rivayetler baglaminda
nelerin etkili oldugu tespit edilmeye calisilacaktir.

Hz. Peygamberin sacini boyayip boyamadigina dair
konuya detayli bir sekilde bakmadan 6nce genel itibariyle ilgili
rivayetler senet yoniiyle incelenecektir. Daha sonra Allah
Resulii'niin bu konudaki emir ve tavsiyelerine bakilacaktir.

2. Hz. Peygamber’in Saglarim1 Boyamadifina Dair
Rivayetleri

Allah Resulii'niin sag1 ve sakalinin boyali olmadigina
dair rivayetler Muhammed b. Sirin (6. 110/729), Katade (8.
117/735), Nafi‘ (8. 117/735), Sabit el-Biinani (6. 127/744) ve
Humeyd (3. 142-43/761) ve medar-1 isnidlariyla siniflandirma
mimkiindiir.

2.1. Muhammed b. Sirin Rivayetleri

Muhammed b. Sirin’in miisterek ravisi oldugu hadisler
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i'** yaninda Buhari ve Miislim’in el-
Camiu’s-sahih’lerinde de yer almaktadir.”’

Buhari ve Miislim’deki rivayetlerde Muhammed b. Sirin,
Hz. Peygamber’in sag¢ ve sakalini boyadi m1 diye sordugunda
Enes b. Malik “Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakalindaki beyazlik,
boyamasint gerektirmeyecek kadar azdi.” cevabini almistir. Bu
hadisler Sahthayn’da yer aldigindan hadis usultine gore sihhat
sartlarini tagimaktadir.

Buhari ve Miislim’de yer alan hadislerin lafizlar1 yakin
olmakla birlite Miislim’de yer alan bir ziyade bildirinin konusu
agisindan énemlidir. ibn Sirin devaminda “Eb( Bekr boyar
miyd1?” diye sorunca Enes b. Malik “Evet, kina ve ketemle!”
cevabini vermistir. Miislim’de Buharf’ye gére ziyade olan bu
bilgi metin degerlendirmesinde ele alinacaktur.

1% Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb
Arnafit (Beyrit: Milessesetii'r-Risile 1420/1999), 19/111.

139 e]-Buhar? Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, el-Cadmiu’s-sahth, thk.
Muhammed Zitheyr b. Nasir (Libbnin: Darii Tavkii'n-Necht, 1422),
“Libas”, 66; Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyr(it: Darii Thyai't-Tiirasi’l-Arabf,
ts.), “Fezail”, 101.
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Miislim’in naklettigi Muhammed b. Sirin’in (Medent, 8.
110/729) — Hisam (Medent, 6. 146/763) — Abdullah b. idris el-
Evdi (KGff 6. 192/807-808) — Eb{i Bekir b. Ebli Seybe (Kiiff, 8.
235/849) ile ibn Niimeyr (KOfi 6. 234/849) ve Amru'n-Nakid
(Bagdat, ©. 231-32/847) bu hadis ile diger rivayetler
incelendiginde Muhammed b. Sirin tarikiyle gelen nakillerin
Medine, Kiife ve Bagdat sehirlerine dagildigi goriilmektedir, '

2.2. Katdde Rivayeti

Katide miisterek ravisiyle gelen rivayet Nesii'nin
Siinen’inde yer almaktadir.'"!

Mubhteva olarak Buhari ve Miislim’deki hadislere yakin
olan bu rivayette sa¢ ve sakalin boyanmasina dair soruyu
Katide, Enes b. Malik’e sormaktadir. “Resilullah, sakalint boyadi
mi?” diye sorunca Enes “Sa¢ ve sakallari boyanacak sekilde
agarmamisti, sakallarimin sadece yanaklart iizerindeki bir kismi
agarmist.” demesiyle ayrica agaran sakallarin yanaklarin
lizerinde olduguna dair de bilgi vermektedir.

Rivayetin ravileri arasinda sadece Katdde tenkit
edilmistir. icli, Katdde b. Didme’nin (6. 117/735) kaderf olsa da
dai olmadigini soylemistir. Ayrica miidellis oldugu ve irsal
yaptigini da dile getirilmistir. ibn Hacer, Katide'yi Sahihayn
ravileri arasinda tedlisi ¢ok yapan iigiincti gruptaki raviler
béliimiinde saymakla birlikte Hakim, onun yaptig: tedlislerin
kot niyetli olmadigr bolimde yer vermistir. Ayrica onun
hakkinda sika, sebt, hdfiz, hiiccet ve me’miin gibi lafizlarla ta‘dil
ifadeler yer almaktadir.'**

Bu rivayetin ravilerinin Katade (Basri, 6. 117/735) —
HemmaAm (San’a 6. 132/750) — (babas1) Daviid (Basri, 6. 203-

140 Miislim, “Fez4il”, 100.

11 Nesal, “Zinet”, 17.

2 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, Ma'rifetii’s-sikdt, thk.
Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevl (Medine: Mektebetii’d-DAr, 1405/1985),
2/215; Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabfir{,
Ma'rifetii uliimil-hadis (Beyriit: Darii ibn Hazm, 1424/2003), 55, 59; Ebi/’l-
Haccic Cemaliiddin Y{isuf b. Abdirrahman b. Y{isuf el-Mizzi, Tehzibii’l-
Kemal (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1400/1980), 23/499-511; Sihdbiiddin
Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib
(Beyriit: Darii’l-Fikr, 1404/1984), 8/351-356,



04/820) — Muhammed b. Miisenna (Basr?, 8. 252/866) Basrali
olmasi sebebiyle Basra’da yayildigi anlasilmaktadir.'*

2.3. Sabit el-Biindni Rivayetleri

Sabit el-Biindni’'nin miisterek ravisi oldugu hadisler
Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde de yer almaktadir."

Buhiri ve Miislim’deki rivayetler de daha once
Muhammed b. Sirin ve Katdde ravisinden gelen hadislere
benzerdir. Ancak bu defa Sabit, Hz. Peygamber’in sa¢ ve
sakalini boyadi m1 diye soruldugunu ifade etmektedir. Béylece
soru soranin Onceki raviler olan Muhammed b. Sirin veya
Katide b. Didme’'nin olmasi muhtemeldir. Bu soruya Enes b.
Malik’in “Bagindaki agaran killar1 saymak istesem bunu yapardim”
demesi ve devaminda “O boyanmadi. Ancak Ebd Bekr kina ve
ketemle boyandi. Omer ise has kina ile boyadi.” cevabini verdigi
nakledilmektedir. Bu hadislerin Sahthayn'da yer almasi
sebebiyle hadis usuliine gére sihhat sartlarini tasimaktadir.

Sabit’den gelen rivayetin ravilerinin de Sabit (Basri, 6.
127/744) — Hammad (Basri, 6. 179/796) — Eb{i’r-Rabi‘ el-Ateki
(Basri, 6. 235/850) olmasi sebebiyle rivayetin daha c¢ok
Basra’da yayildig1 anlagilmaktadir.

2.4. Humeyd'in Rivayetleri

Humeyd miisterek gelen rivayetler Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’i ile Tbn Mice’nin Siinen’inde yer almaktadir.'”® Bu
rivayetlerde de Enes b. Malik’e, Hz. Peygamber sag ve sakalini
boyadi mi1 diye soruldugu nakledilmektedir. Sabit el-Biinani de
oldugu gibi burada da soru soranin Muhammed b. Sirin veya
Katdde b. Didme ravilerinden birinin olmasi miimkiindiir.
Rivayette Enes b. Malik’e Res(lullah (sag ve sakalini) boyadi
mi1? diye soruldugunda o, “Sakalinin 6n kisminda on yedi veya
yirmi kadar sag telinden baska sag-sakal agarmasini gérmedi.” diye
cevap verdi. Diger hadislerde az oldugu ifade edilen agarmis
killarin bu rivayette yaklasik olarak sayisi verilmektedir.

13 Nesatl, “Zinet”, 17.

144 Buhari, “Libas”, 64; Miislim, “Fez4il”, 101.

145 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/362; Eb(i Abdilldh Muhammed b. Yezid
Méce el-Kazvini, es-Siinen, thk. M. Fuad Abdiilbaki (Beyr(it: Darii thya-
i Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Libas”, 35.
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Bu rivayetin sithhat degerlendirmesi yapan Suayb
Arnalit, isnadin Seyhayn'in sartlarin1  tasimasindan
rivayetlerin sahih oldugunu séylemistir."* fbn Mace rivayetini
kitabin tahkikini yapan Muhammed Fuad Abdiilbaki ravilerin
sika olmasi sebebiyle sahih hitkmiinii vermistir. Yine Elbani de
rivayetlerle ilgili sahih oluguna degerlendirmesinde
bulunmustur.*”’

flgili rivayetin ravileri olan Humeyd (Basri, 6. 42-
43/761) — Halid b. el-Haris (Basrf, 6. 186/802) ve ibn Eb{i Adi
(Basri, 6. 192-94/810) — Muhammed b. el-Miisenna (Basr?, 6.
252/866) kisiler incelendiginde yin rivayetin Basra civarinda
yayginlik kazandigi anlagilmaktadir.

2.5. Nafi‘ Rivayeti

Néafi‘den (Medent, 6. 117/735) gelen rivayetTirmizi'nin
el-Cami‘u’s-sahth adl1 eserinde yer almaktadir. “Hz. Peygamber’in
miibarek saclarindaki beyaz killarin sayisi, yirmi civarinda idi.”***
Nafi‘nin rivayetinde Hz. Peygamber’in sagini boyayip
boyamadig1 hususunda bir rivayet olmamakla birlikte yapilan
g6zlemin onun saglarini boyamadigina delil olabilecek bir
nitelige sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu yoniiyle Humeyd
ravisinden gelen rivayete benzerlik géstermektedir.

Bu rivayet ile ilgili Tirmizi, hasen sahih bir hadis
olduguna dair yorumu yapmis, Elbani de rivayet hakkinda
sahih hitkmiinti vermistir.

Bu rivayetin ravileri olan Rebia b. Ebi Abdirrahman
(Rebiatli'r-rey) (Medent, 6. 136/753) — Malik b. Enes (Meden,
0. 179/795) — Kuteybe b. Said (Belh 6. 240/855) bakildiginda
cografi dagilim agisindan Medine disinda Belh’in olmas: dikkat
cekicidir.

Hz. Peygamber, sag ve sakalini boyadi m1 seklinde gelen
rivayetlerin sihhat sartlarini tasidigi anlasilmaktadir. Rivayet
genel olarak Medine ve Irak bolgesinde yayildigi tespit

16 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/362.

1“7 ibn Mace, “Libas”, 35.

148 Muhammed b. sA b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Ahmed
Muhammed Sakir & M. Fudd Abdiilbaki & ibrahim Atve Avd (Beyriit:
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), “Menakib”, 6.



edilmektedir. Enes b. Malik'in sakalinda agaran killarin az
olmasina isaret etmesi daha ¢ok boyle bir ihtiyacin olmadig
seklinde yorumlamak miimkiindiir. Metin tenkidinde bu
yoniiyle degerlendirmeler yapilacaktir.

3. Muhalefet Etme Agisindan Sag¢ Boyama

Hz. Peygamber’in hayati incelendiginde gayr-i
miislimlere benzememeye dikkat etmistir. Mesela bu konuyla
da alakali olan sag ve biyiklarin kisaltilmas1 hususunda Allah
Resulii soyle buyurmaktadir: “Miisriklere muhalefet ediniz,
sakallar birakip biyiklart kisaltimz.”**

Biyik ve sakala isaret edip sag ve sakali boyamaya dair
rivayette sadece Ahmed b. Hanbelin Miisned’inde yer
almaktadir. Sahabi ravisi Eb(i Hiireyre’den gelen rivayette
Restlullah, Ehl-i kitaba benzememeyi tavsiye etmektedir:
“Sakali birakip biyigi kisaltimz. Yahudi ve Hristiyanlar (saglarint ve
sakallarint kina ile) boyamazlar. Onlara muhalefet ediniz!” Suayb
Arnalit, rivayet hakkinda sahih hikkmiint vermistir.'

Hz. Peygamber’in muhalefet etmesi sekilci bir yaklasim
yerine ortaya ¢ikan gorselden rahatsizlik duydugunda bu
durumun daha uygunu olani tercih ettigi anlasilmaktadir. Zira
ozellikle biyiklarin kisaltilmamasi durumunda saglik agisindan
olusacak vahim durum tahmin edilebilir.

4. Sag Boyama Rivayetlerinin Tahlili

Hz. Peygamber’in sagini boyamadigina isaret eden pek
¢ok tarik vardir. Rivayetler incelendiginde tabiin oldugu
bilinen Muhammed b. Sirin ve Katade'nin Enes b. Malik’e Allah
Resulii’nlin sagini boyayip boyamadigi hakkinda bilgi elde
edilmek istenmektedir. Enes b. Malik ise boyamadig: bilgisi
yaninda agaran killarin azligina isaret etmesi dikkat ¢ekicidir.
Zira onun verdigi cevap dikkatli incelendiginde sayet ihtiyag
olsaydi farkli bir tutum sergilenebilecegi anlagilmaktadir. “Hz.
Peygamber’in  sa¢c  ve  sakalindaki  beyazlik, boyamasim
gerektirmeyecek kadar azdi.”**'

19 Buhari, “Libas”, 64; Miislim, “Taharet”, 54.
150 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/305-306.
151 Buhari, “Libas”, 66; Miislim, “Fezail”, 101.
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Hz. Peygamber’in agaran sakallarmi boyamadigi
anlasildigina gore acaba Allah Resulii o killar i¢in herhangi bir
islem yapip yapmadigin tespit etmek gerekmektedir. Cabir b.
Semire’den (8.74/693) gelen rivayetine gdre “Resulullah’in
(s.a.v.) sakali ile basimin én tarafi agarmaya baslamist. Yag
stiriindiigii zaman bu beyazlik belli olmazdi. Basinin sagt dagildigi
zaman ise bu beyazlik belli olurdu.”*** Kad1 lyaz'in Ikmalii’l-Mu‘lim
adli eserinde bu rivayetleri birlikte vermesi onun agaran sag
ve sakalinin az olmasini vurgulamasi fazla olsaydi baska bir
uygulama yapip yapmayacagi sorusunu zihne getirmektir.

Hz. Peygamber donemi ve sonrasinda sahabe ve
tabiln’den sagini boyamayan EbQ Zerr (6. 32/653), Ubeyy b.
Ka'b (6. 33/654), Hz. Ali (6. 40/661) gibi sahabilerin ve Sa’id b.
el-Museyyeb (6. 94/713), Sa’id b. Cubeyr (5. 94/713), Mucahid
b. Cebr (6. 103/721), Hammad b. Ebi Suleyman (6. 120/738),
Amr b. Dinér (6. 126/744), Eb(’z-Zubeyr el-Mekki (6. 126/744)
gibi tabiln ve Malik b. Enes (6. 179/795), ibn Uyeyne (&.
198/814) gibi limlerin de sag-sakallarini boyamadiklar: dikkat
cekicidir."

Ancak bununla birlikte Hz. Peygamberin en yakin
arkadaslar1 olan Hz. EbQ Bekir ve Hz. Omer’in saga yaptiklar
uygulamalar yukaridaki sorunun da kismen cevabi niteligi
olarak diisiiniilebilir. Zira hadislerde Hz. Peygamber’in
boyamadig1 cevabi verildikten sonra “Ancak Ebil Bekr kina ve
ketemle boyandi. Omer ise has kina ile boyadi.”** Bu tatbiklerin
glintimiiz kimyasal boyalarini icermemekle birlikte sa¢ veya
sakalda bir agarma s6z konusu oldugunda bitkisel yollarla elde
edilen boya maddeleri ile de bir ¢6ziime gidildigi
anlagilmaktadir.

152 Miislim, “Fezail”, 108; Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, es-Semdilii’l-

Muhammediyye, (Beyrut: Darii thyai't-Tiir4si’l-Arabi, ts.), 44;
Muhammed Enes Topgiil, Hicri 3. Asrin Baslarinda Stinnete Sarilmak:
“Sag-Sakalini da Boyardi!”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
59:1(2018), 5.91-92.

154 Buhari, “Libas”, 64; Miislim, “Fezail”, 101.
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Hz. Eb{i Bekir'in saglarini kina'*® ve ketem'* ile boyamasi

sonraki nesillere de 6rneklik teskil etmistir. Zira Abdurrahman
b. el-Esved (6. 99/717), bir grup insan ile otururken sagi ve
sakali beyaz olan biri vardi. Bir giin onun sagini ve sakalini
boyadilar. Arkadaslari ona, “Bu daha giizel” dediler. O da soyle
dedi: “Annem Aise, Peygamber’in esi, bana diin gece onun
hizmetgisi Nithayle'yi gonderdi ve sagimi boyamamu istedi.
Bana Hz. Eb{i Bekir’in de sagini boyadigini haber verdi.” dedi.'”
Bu 6rnekten de anlasiliyor ki Hz. Aise, Allah Resulii'niin sagini
boyamaya ihtiyaci olmadigini diisiinerek babasi Hz. Ebii
Bekir’in sa¢ini boyadigini insanlara haber vermistir.

Hz. Peygamberin sacgina giizel kokular sitirdiigii de
rivayetler yer almaktadir. Hz. Aisenin “Ben Peygamber’in
hoslandigi en giizel koku ile kokulardim. Hatta siirdiigiim koku O’nun
basinda ve sakalinda parlayip tasidigim hissedip goriinceye kadar
stirmeye devam ederdim.” seklinde gelen rivayetlerde hadis
eserlerinde yer almaktadir. Hz. Peygamberin sa¢ bakini
yaninda saglariin giizel kokmasina da 6nem verdigini
gostermektedir.

Hz. Peygamber “Sac¢i olan kimse ona ikram etsin.
buyurmasi bu hususta 6nemli bir esnekligin olduguna da isaret
etmektedir. Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakalina yag siirerek
agaran killarin belli olmamas: da kimyasal olmayan boyalarin
bu hususta kullanilacagina isaret etmektedir. Bu durumda sagi
besleyen ve giizel kokmasini saglayan bazi bitkisel
malzemelerin kullanimi gibi ak diisen sag ve sakala da siyah ve

17159

155 Kina, ilk ¢aglardan itibaren kullanila gelinen sag ve cilt boyanmasinda

kullanmilan kirmizi-turuncu bir pigmentlerden olusur. Su veya yag ile

cwvik hale getirilerek kullanilir. H.A.M. Ahmed, K.M.A. Al-Qahtani, H.

Emara, M.N. Janjua, N. Alhafez, M.B. AlOtaibi, Determination of Some

Heavy Metals in Eye Shadows Cosmetics, Asian Kimya Dergisi, 29 (2017)

S. 4.

Ketem, saglara siyak renk veren bir boya maddesi olarak bitkilerden elde

edilmektedir.

57 Eb{i Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdilberr en-Nemerd, Temhid, thk. Bessar
Avvad Ma'‘r(if (Londra: Miiessesetii’'l-Furk4n, 1439/2017), 3/534.

18 Buhari, Libas 74; Miislim, Hacc 36-37-38-44-45.

159

156

Eb{l David Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistant, Siinen, thk. Suayb
Arnafid (Beyrut: Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Terecciil”, 3.
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kahverengi benzeri renklerin verilebilecegi anlasilmaktadir.
Bu yiizden ilgili rivayetler uygun olarak Hz. Peygamber’in sag
bakimi i¢in zeytinyagi, zambak yagi, tenime yagi gibi 6zellikle
saglarin dagilmadan derli toplu kalmasini saglayan saci
besleyici, derli toplu kalmasini saglayici, giizel kokan maddeler
kullandig1 rivayetlerden anlasilmaktadir.'®

Kur'an'da agik ve net bir hiikiim olmadig icin ilgili
rivayetlere bakilarak 6zellikle erkeklerin zineti durumunda
olan sag, sakal ve biyik bakimina 6zen gostermesi gerektigi
anlasilmaktadir. Zaten “Kim sacimi uzatmissa onun bakimina
dikkat etsin!”**" hadisi esas alindiginda hem sa¢ temizligi ve
bakimi hem de onlar1 giizel gésterecek yag, boya ve kokular
hakkinda tavsiyelerde bulundugu tahmin edilebilir.'*

Biitiin bu ayrintilar farkli yaklagimlarin dogmasina
sebep olsa da ciddi bir ayrismaya sebep olmamasi gerektigi de
anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in sagini boyamamis
olmasi, yag slirmesi, boyamaya ihtiya¢ duyulacak kadar
killarin agarmamasi, Hz. Eb{l Bekir ve Hz. Omer’in ise kina ile
ketem ile saglarini boyamalarindan dolay: farkli yaklasimlarin
ortaya ¢tkmasi dogaldir. Bununla birlikte biitiinciil
bakildiginda bu tasarruflardan herhangi birinin yapilmas:
islam dininin temel usuliine aykir1 bir durum teskil etmedigi
soylenebilir.

Ayrica Hz. Peygamber’in Miisriklere, Mec(isilere ve Ehl-
i Kitap'tan olanlara muhalefet ettigine dair nakledilen
rivayetler arasinda sag ve sakalin boyanmasina isaret etmesi
meselenin ¢oziimiinii daha da kolaylastirmaktadir. Zira Hz.
Peygamber ihtiya¢ duymasa da ashabi tizerinden (immetine
gereksinin duyuldugunda bu fiilin yapilmas: hususunda
kolaylik sagladigi yorumu da yapilabilir. Agaran saglara
miidahale ederek siyaha doniistiiriilmesi hususunda genel bir

10 Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Hayatinda Kisisel Bakim”, Tokat,

Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi Sonbahar
Ozel Sayy, 60.
160 Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Yemeni, el-Muvatta’, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyriit: Darii thyAi’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985),
“sa’r”, 6,7.
Onal, “Hz. Peygamber’in Hayatinda Kisisel Bakim”, 58
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cevazin olduguna isaret edildikten sonra giiniimtizde var olan
kimyasal boyalar da buna dahil midir? sorusu akla
gelmektedir. Ancak bu konuda caizdir cevabi vermenin kolay
olmadig1 goriilmektedir. Agir metal'® igerikli sa¢ boyalarinin
sacta ve sag diplerinde gosterdigi reaksiyonlar sonucu alerjik
hastaliklara ve daha bir¢ok rahatsizliklara neden olabilme
durumu yaninda gusiil abdesti alirken, boyama neticesinde
olusabilecek sacta veya sa¢ diplerinde suyun ulasmasim
engelleyici bir tabaka olusturmasi abdestin gerekli sartlarini
saglamadig1 neticesi cikabilir. Kesin bir kaniya varilabilmesi
icin gbzlemlerden ziyade bu konuda bilimsel bir ¢alismanin
sonuglarina gore karar verilmesinin daha saglikli olacag:
diistiniilmektedir.'*

Hz. Peygamberin  doneminde dogal bitkisel
malzemelerle sa¢ bakimlarinin ve boyanmasinin yapilmasi bu
tiir uygulamalarin bitkisel imkanlarla miimkiin olduguna
isaret etmektedir. “Ak saglarinizi kina ile boyayin, ¢iinkii o,
ylizlerinizi aydinlatir, agziniza daha hos gelir ve kina ile
iliskinizi daha hos hale getirir. Sagin kinayla boyanmasi
kafirlerle miiminlerin arasini ayirir, ¢iinkii kéfirler saglarini
onunla degil siyahla boyarlar.”** Boylece tabiattan gelen dogal
bitkilerle bu tiir ihtiyaclarin karsilanmasiin daha uygun
oldugu yorumu yapilabilir.

Sonug

Sag boyama ile ilgili rivayetlerin basta Sahihayn olmak
lizere hadis kiilliyatinda 6nemli sayilabilecek kadar pek ¢ok
tarikinin oldugu goriilmektedir. Sag ve sakalin boyanmasina
dair rivayetler arasinda Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakalini

13 Agir Metaller yiiklii sa¢ boyalar1 sa¢ ve deriye yapilan islem sonucu
kanserlere, akciger hastaliklarina, organ fonksiyon bozukluklarina ve
zeka geriligine yol acabilir. Maha Abdulatteef Yahya, “Sa¢ Boyama
Kozmetiklerindeki Eser Diizey Agir Metallerin Tayini i¢in Yeni Bir
Yaklasim”, Istanbul, Hacettepe Universitesi Fen Bilimleri ve Miihendislik
Enstitiisii, 2021.

164 Oztiirk, Mehmet. “Islam Hukukuna Gére Sa¢ Boyama”. Humanities
Sciences 8, sy. 1 (Subat 2013): 121-30. https://doi.org/10.12739/10.12739.

1% Zeyniiddin Muhammed b. Ntriddin Alf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir (Misir: el-
Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, 1356), 4/167.
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boyamadigia dair Enes b. Malik’ten gelen rivayetin hadis
usuliine gére sahih oldugu anlasilmaktadir. Yine Miisrik,
Meciisi ve Ehl-i Kitaba muhalefet etme acisindan sac ve sakalin
boyanmasi ile ilgili rivayet sadece Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde yer almakla birlikte sahih hitkmii verildigi tespit
edilmektedir.

Hz. Peygamber’in sagini boyadi mi sorusunun
nakledildigi rivayet genel olarak Medine ve Irak bolgesinde
yaylldigi  raviler iizerinden goriilmektedir. Ozellikle
kozmopolit bir yer olan Irak bolgesinde bu rivayetin
yayllmasinda farkli kiiltiir ve medeniyetlerin bu tiir
uygulamalar1 karsisinda merak edilen bir konu oldugu
yorumunu yapmak miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in 6zellikle sag ve sakalinda on yedi veya
yirmiyi ge¢meyen agarmis kilin olmasi sebebiyle Enes b.
Malik’in cevabinda Allah Resulii'niin bunlar1 boyamaya ihtiyag
duymayacagi seviyede oldugu bilgisi one ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte agaran killara yag stirdiigii ve bu durumda
onlarin belirgin olmayacak bir goriinime geldigi bilgisi
aktarilmaktadir.

Rivayetlerde dzellikle Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in ak
killara kina ve ketem boyasi kullanildig1 nakledilmektedir. Bu
durum bir rahatlik ve genislik saglamakla birlikte farkl ve
cesitli gériislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bununla
birlikte hadisler bir biitiin olarak degerlendirildiginde insani
rahatsiz edecek seviyede agaran saglar oldugunda siyaha ¢alan
bir renge doniistiirmenin yaninda giizel kokular siirmenin de
caiz oldugu anlasilmaktadir.

Saglarin siyaha doniistiiriilmesi genel itibariyle uygun
goriilmekle birlikte giintimiizde var olan kimyasal boyalarin
kullanim:  hususunda mesafeli bir yaklasimin  oldugu
goriilmektedir. Ozellikle Miindvi’nin miimin ile kafiri ayirt
edici Ozelliklerinden birinin kina ile boya oldugunu ifade
etmesi bu hususta dikkatli olunmasi  gerektigini
gostermektedir.
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EL-HIDAYE KiTABI OZELINDE KiTAB'UL-BUYU‘DAKI
RiBA VE SARF KONULARINDA MEZHEP iCi
IHTiLAFLARIN INCELENMESI"

Selman CILOGLU™

Oz

Hicri dordiincii asrin baslarindan itibaren mezheplerin klasik
metinleri yazilmaya baslanmis olup yaklasik bir asir sonra
yazilan Kud(ri’nin (6. 428) el-Muhtasar isimli eseri temel
alinarak ortaya cikan eserlerden birisi de Hanefl mezhebi
icerisinde ayr1 bir yere sahip olan Merginini'nin (5. 593)
Hidaye isimli eseridir. Eser kendinden sonra yazilan metin
turii bircok esere ozellikle mezhepte tercih edilen goriisler
hususunda ilham kaynagi olmustur. Hanefi mezhebinin
goriislerini  bir arada barindirmasi, Safii mezhebinin
goriisleriyle kiyaslamasi, nadiren de olsa imam Malik’in
goriislerine yer vermesi ve tercihini beyan etmesi agisindan
cok dnemli bir eser olan séz konusu kitabin, buyu‘ (alisveris)
kismi esas alinarak riba ve sarf akitlerindeki mezhep igerisinde
ihtilaf edilen konular ele alinmaya gayret edilmistir. Bu
calismanin amagclarindan biri, mezhep icindeki ihtilaflar
tespit edip ihtiya¢ aninda mezhep disinda cumhurla ortiisen
mezhep ici ictihatlarin da tercih edilebilecegini gostermektir.
Yapilan ¢alisma neticesinde mezhep igi ihtilafin olusmasinda
ana sebep oncelikle Ebi Hanife'nin 6grencilerine saglamis
oldugu istisare ortami onlarin rahat ictihat edebilme
Ozgiivenine sahip olmasini saglamis, yine zamansal agidan
aralarinda ¢ok fark olmasa da bazi yazili rivayetlere ulasabilme
imkani, bazen de problemler her zaman naslarin lafziyla
¢oziilemedigi icin lafzi kaidelerin yaninda akli ilkeleri de

Bu calisma 2024 yilinda Kayseri Universitesi Temel islami Bilimler
Enstitiisii biinyesinde hazirlanan “El-Hidaye Kitabi Ozelinde Kitab'iil-
Buyu‘daki Mezhep ici Thtilaflarin Incelenmesi” baslikli Yiiksek Lisans
tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.

Kayseri  Universitesi,  Temel Iislami  Bilimler  Enstitiisii,
selmanciloglu@hotmail.com, 0009-0008-6397-9881
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dikkate alarak ¢6ziime gidilmesi, ayni sekilde maslahat ilkesi
geregi insanlara kolaylik saglanmasi gibi sebeplerden otiirii
ihtilafin meydana geldigi anlasilmustir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi, Merginani, el-Hidaye, Sarf, Riba,
thtilaf.

An Examination Of Inter-Mesjean Disclaimers In The Book Of
Riba And Sarf In The Book Of Kitab Al-Buyu, Specifically The
Book Of Al-Hidaye

Abstract

Classical texts of the sects started to be written as of the
beginning of the fourth century of Hijri, and one of the works
that emerged based on al-Muhtasar by al-Qudiiri, which was
written about a century later, is Imam Merginani's Hidaya,
which has a special place in the Hanafi sect. The work has
inspired many works of the text type written after it,
especially in terms of the preferred views of the sect. Imam al-
Merginani's al-Hidaya, which is a very important work in
terms of containing the views of the Hanafi madhhab together,
comparing them with the views of the Shafi'i madhhab,
including the views of Imam Malik, albeit rarely, and declaring
his preference, is based on the buyu' (shopping) section of al-
Hidaya, and the issues that are disputed within the sect in the
contracts of riba and sarf have been tried to be discussed. One
of the aims of this study is to identify the conflicts within the
sect and to show that in times of need, intra-sectarian ijtihads
that coincide with the republic outside the sect can also be
preferred. As a result of the study, it was understood that the
main reason for the formation of conflict within the sect was
primarily the consultation environment provided by Aba
Hanifa to his students, which enabled them to have the
confidence to jurisprudence comfortably, the opportunity to
access some written narrations, although there was not much
difference between them in terms of time, and sometimes,
since the problems could not always be solved by the letter of
the texts, it was understood that the conflict occurred due to
reasons such as taking into account the rational principles as



well as the literal principles, and likewise, providing
convenience to people due to the principle of maslahat.
Keywords: Hanafi, al-Merginini, al-Hiddya, Consumable,
interest, Conflict

1. Giris

insanlar Hz. Peygamber (s.a.s)in vefatindan &nce
karsilastiklar1 sorunlari O’na arz ediyor, O da bu sorunlari
vahyin 15181 altinda aydinlatmisti. Hz. Peygamber’in vefati
lizerine Hulefa-i R4sidin donemi baslamis, bu dénemde de
halifeler vahyin ve Hz. Peygamber’in izinden giderek sorunlari
¢dzme gayretinde bulunmuslardir. islim dininin Arap yarim
adasindan diger bolgelere hizla yayilmasiyla beraber farkli
kiiltiirlerden ve milletlerden kisilerin islAim dinine girmesiyle
yeni meseleler zuhur etmeye baslamistir. Bu sorunlar
karsisinda fukaha basta Kur’an ve Siinnet cercevesinde care
aramistir, Coziim bulamadiklarinda ise ictihat metotlariyla
meseleleri halletmeye calismislardir.

Daha sonraki désnemlerden itibaren insanlar goriislerini
farkli kaynaklara isnat ederek delillendirmisler ve farkli
ictihatlarda bulunduklar1 zaman bu kisilerle fikir te4tisinde
bulunmugslardir. Bu tarzda diizenli kisimlara ayrilan islam
hukukgular1 farkli subelere ayrilmis ve mezhepler ortaya
¢ikmaya baslamistir. Tedvin merhalesinden sonra mezhepler
daha sistemli duruma gelmeye baslamstir.

iste boyle bir ddnemde Eb( Hanife (8. 150) gibi 6nde
gelen dlimler yeni metotlar gelistirerek insanlarin karsilastig
bir takim problemlere ¢éziimler iiretmis ve islam Hukuku'nun
duragan olmadigini ispat etmislerdir. Yaptigimiz bu ¢alismada
Eb{i Hanife ve onun talebeleri olan Eb{i Yusuf (8. 182), imam
Muhammed (8. 189) ve imam-1 Ziifer’in (6. 158), Merginini’nin
(6.593) el-Hidaye isimli eserinde yer alan buyu’ (aligveris)
konusunda ribd ve sarf akitlerindeki mezhep igindeki
ihtilaflarini degerlendirmeye calistik.

2. Riba Bahsinde Gegen fhtilaflar

Tiirkge’'deki mukabili “faiz” olan Arapca riba sozciigii
lugatte “bolluk, bilytime, ziyade, tireme; yukar1 ¢ikma;” gibi
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manalara gelir.'*® Istilahta, “Mukabilinde bir karsilik
olmaksizin tartiya gelen veya dlgiiye gelen bir mali benzer
tirden tutar1 askin bir mal ile degismektir.” Bu tanimdan
ribanin illetinin cins birligi ve ol¢ii birligi oldugu
anlasilmaktadir. Hanefiler ribanin illetini belirlerken su
rivayeti esas alirlar: “Bugday, bugday ile satilirken pesin ve
esit olmasi gerekir. Fazlalik ise ribadir.”**” Ayrica cinsleri farkli
olup vezni, keyli veya metre ile (zirai) veya say ile satilma
(aded?) hususunda ayni olan iki seyden birini digeri
karsiliginda veresiye olarak degistirmek de ribadir. Bu agidan
riba, “riba-i fazl” ve “riba-i nesie” adiyla iki kisma ayrilir.'*®

Riba-i fazl, benzer tiirden ribevi mallarin yekdigeriyle
miibadelesi halinde cenahlardan birinin 6biiriinden askin
olmasi demektir. On iki kile yumusak bugdayla on kile kirmizi
bugdayin degistirilmesi halinde riba-i fazl meydana
gelmektedir. Her ikisi de bugday cinsi oldugundan dolay
vasiflarina bakilmaksizin meydana gelen esitsizlik fazlalik
ribasi olmaktadir. Riba-i nesie, diger bir ismiyle veresiye faizi
ise vade karsiliginda sart kosulan fazlalik demektir. ister 6zdes
tiirden olsun isterse olmasin ribevi mallarin yekdigeriyle ile
miibadelesi durumunda cenahlardan birinin veya her iki
tarafin vadeli olarak 6demesi halinde gerceklesir. Faizin
olmamast i¢in degistirilen ribevi tiriinlerin “yeden bi yed” su
ki pesin olmalar1 ve benzer tiirden olmasi halinde birbirine
oran olarak esit olmalari iktiza etmektedir.'”

iki taraf miibadele edecekleri iiriinleri esit tutsalar bile
bir taraf pesin 6deme yapmayacak olursa veresiye faizi
tahakkuk eder. Ornegin 100 gram altin, vadeli olmak sartiyla
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100 gram altin veya 900 gram giimiis karsiliginda miibadele
edilecek olursa veresiye faizi meydana gelir."”

2.1. Mallarin Nassan Veya Orfen Misli ve Kiyem? Olmasi
Meselesi

insanlar keyl? olmasina ragmen bugday, arpa ve tuz gibi
maddelerde keyli dl¢liyii kullanmay: terk etseler veya vezni
olan altin ve giimiis gibi maddeler i¢in vezni tartiy1 terk
etseler, Hz. Peygamber’den gelen Olciilecek veya tartilacak
maddelerin fazlaligin1 haram olarak belirledigi her sey her
dénemde gegerlidir. Halk bu zikredilen uygulamay1 biraksa
bile bu durum ayni kalacaktir. Clinkii agiklanan husus orften
daha kuvvetli bir delildir. Eger bir mal hakkinda nas yoksa o
zaman halkin 6rf ve Adeti gegerlidir. Eb{( Hanife ve imam
Muhammed’e gére bu durumda altini tartiyla (vezni) degilde
olcerek (keyli) altinla esit olarak satsa ya da bugday1 da tarti ile
esit olacak sekilde bugday ile degistirse caiz degildir. Bu durum
her ne kadar insanlar arsinda orf olsa da Peygamberimizin
belirledigi seri 6l¢ii tizerine fazlalik olabileceginden dolay:
caiz degildir."”*

Ebi Y(suf ise bu hususa ihtilaf ederek hakkinda hiikiim
bildirilenlerin hilafina 6rfe itibar etmistir. Clinki bu konudaki
nas o zamanki adete gore belirlenmistir. Orfte zamanla degisik
gosterdigi icin bu hususta orfte degismistir.'””

2.2, Felslerin (Madent Para) Takast Durumu

Fels “pul,  nakit, = mangir”  anlamina  gelir.
Cemisi fiilGs olarak kullanilip siklet ve hacmine bakilmaksizin
tliim bronz ve bakir madeni paralar i¢in kullanilir.'” Eb{i Y{isuf
ve Eb{i Hanife’nin i¢tihadinca bir felsin belirlenmis olan iki fels
mukabilinde satilmasi uygundur. Ciinkii semeniyyet alis veris
yapanlarin kendi aralarinda belirledigi anlasmayla sabit
olmaktadir. Kendi aralarinda yaptiklar1 anlasmaya kimsenin

7 Ozsoy, “Faiz”, 114.

7' Ebil-Hasen Burhaniiddin Al b.Ebl Bekr b. Abdilcelil el- Fergani

Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti’l-Miibtedi, c. 3 (Dimask: Daru’l Farf(r,

2006), 50-51.

Merginani, 3:51.

7% ibrahim Artuk, “Fels” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, 1995), 309.
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karisma yetkisi olmadigi icin yaptiklar1 anlasma geregi
semeniyyet batil olmaktadir. Batil olunca fels tayinle muayyen
hale gelir. Aded1 olarak kullanilmasindan dolay: artik vezniye
dénmez. Ciinkii felsin adedi olarak kullanimini bozmakta
akdin fesadi vardir. Bundan dolay1 bir cevizin iki cevizle
satilmast gibi olmustur.”* Bir cevizin iki cevizle satilmasi
caizdir. Clinkii aralarinda o6l¢ti birligi olmadigi igin faiz
olmamaktadir."”

imam Muhammed’e gore bir felsin belirlenmis olan iki
fels karsiliginda satilmasi caiz olmaz. Clinkii semeniyyet tiim
insanlarin anlasmasiyla sabit olmaktadir. Alisverisi yapanlarin
istilahiyla  sabit olmaz. Felsler semen olarak kalinca
semenlerde taayyiin etmezler kaidesince sanki aligveris belli
olmayan felslerin satisi be bir dirhemin iki dirhem karsiliginda
satildig1 zamanki aligverise benzemistir."”

2.3. Bugdayin Un Veya Kavrulmus Un ile Satis1 Meselesi

Eb{i Hanife'ye gore bugdayin, un veya kavrulmus un
karsiliginda ne fazla ne de esit olarak satisi caiz degildir.
Gerekge olarak un veya kavrulmus un, bugday cinsinden
olmasi hasebiyle aralarinda bir yoénden cins birliginin var
oldugu kabul edilir. imameyne gére unun ve kavrulmus unun
kullanim sahalar1 farkli oldugu i¢in aralarinda cins farklilig:
oldugu kabul edilir, bundan dolay1 pesin olduktan sonra esit
veya fazla olarak birbirleriyle takas edilmesi caizdir. Zira
undan ekmek yapilirken kavrulmus undan ekmek yapilamaz.
Belki bal veya yaga katilarak yenir."”” Burada Merginani, EbQ
Hanife adina imameyne bdyle bir satisin caiz olmadig
yoniinde séyle bir gerekge sunmaktadir. Un ve kavrulmus
unda temel amag gida maddesi olmasidir. Burada cins birligi
meydana geldikten sonra tali olan seylerde farkliliga itibar

74 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:53.

7> Bedreddin EbiiMuhammed Mahmud Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, ed.
Eymen Salih Saban, 2. baski, c. 8 (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2012),
281.

176 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:53.

77 Burhantiddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginini, el-Hidaye Terciimesi, cev.
Hiisamettin Vanlioglu vd., c. 3 (istanbul: Yasin Yayinevi, 2014), 317.



edilmez. Cins birligi devam eder. Asliyla satilamayan bir sey
ciizleriyle de satilamaz.'”®

2.4. Etin Canli Hayvanla Takas1 Meselesi

Eb(i Hanife ve Eb( Y{sufa gére etin canli hayvan
karsiliginda satilmasi caizdir. imam Muhammed’e gére kendi
cinsinden bir et karsiliginda takas edildigi zaman caiz degildir.
Ancak ayrilmis et, canli hayvandan daha fazla olursa caizdir.
Ayrilmis et, canl hayvandaki ete karsilik gelirken fazlalik
kismi canli hayvanin sakatat kismina karsilik olarak bu sekilde
yapilir. Aksi takdirde sakatatin veya etin fazla olmasi
nedeniyle riba gerceklesmis olur, bu durum susam yaginin,
susam karsiliginda satisin da  boyle  yapilmasini
gerektirmektedir. Seyhayn’in gerekgesi ise ayrilmis olan et
vezni iken canli hayvan keyll olmasi hasebiyle arada cins
birligi kalmamistir. Canli hayvanin kilosu vezn ile tartildig
zaman bu durum her zaman saglikli sonu¢ vermeyebilir.
Ciinkii hayvan bazen kendini sikar agirlastirir, bazen de
serbest birakir, hafif gelir. Susam meselesi ittifaki meseledir.
Clinkii susam posasindan ayrilip tartildigi zaman yagin miktari
ortaya cikar.'”

2.5. Taze Hurmanm Kuru Hurma ile Takasi

Eb( Hanife’ye gore yas hurmanin (rutap) kuru hurma
(temr) karsiliginda pesin olarak satisi caizdir. Gerekge olarak
Hz. Peygamber yas hurma ikram edildiginde yas hurma icin
mutlak olarak hurma ifadesini kullanarak “Hayber’in biitiin
hurmalari bunun gibi midir”?"*° diye sual etmisti. Dolayisiyla
Hz. Peygamber yas, kuru ayrimi yapmaksizin hurmalarin ayni
cins oldugu izlenimi vermistir. Bunun neticesinde cins birligi
olacag i¢in yas hurmanin kuru hurma karsiliginda esit olarak
takasi caiz olmaktadir. Nitekim “esya-i sitte” hadisinin'' bas
tarafina gore hurmanin hurmayla esit ve pesin olmasi sartiyla
birbiriyle takasi caizdir. Eger biz yas hurma ile kuru hurmanin
farkli cins oldugunu kabul edecek olursak bu seferde ayni

178 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:54.
7% Merginani, 3:54-55.
18 Miislim, “Miisakat ve Miizaraat”, 94.

181 Miislim, “Miisakat ve Miizaraat”, 83.

153



154

hadisin son tarafinda gecen “cinsler farkli oldugu zaman
dilediginiz gibi satin” ifadesine gére hurmalarin cinsleri farkl
oldugu i¢in yine pesin olarak birbiriyle takas edilmesi caizdir.
imameyn’e gdre yas hurma ile kuru hurmanin esit olarak
satilmasinin caiz olmamasinin gerekgesi Hz. Peygamber’e yas
hurmanin kuru hurma karsiliginda satilip satilamayacagi
sorulmus, Hz. Peygamber’de “kurudugu zaman azalma oluyor
mu? diye sormus, cevaben evet denilmis. Bunun tizerine (s.a.s)
sOyle buyurdu: Oyleyse caiz degildir."*”” Eb{i Hanife’ye gore bu
rivayet zayiftir.'*’

2.6. Yas Bugdayin Kuru Bugday fle Takas1

Ebi{i Hanife ve Eb{i Ylisuf’a gore yas bugdayin yas bugday
karsiliginda; su ile islatilmis bugdayin su ile 1slatilmis bugday
karsiliginda; yas bugdayin su ile islatilmis veya kuru bugday
karsihiginda; pisirilmek i¢in suya konmus kuru hurma ve
izimiin  aynilariyla esit olarak satisi caizdir. Imam
Muhammed’e gore bu sayilanlarin tamaminin karsilikli olarak
satist caiz degildir. Clink{i o, bunlarin mutedil durumlarda
sabit vasiflarda esit olmalarini sart kogsmustur, o da gelecekteki
halidir. Yani yas hurma gelecekte kuru hurmaya doniisecek ve
isimlerinde farklilik meydana gelmesi akdi fasit kilmasi igin
yeterlidir. Her ikisi de baslangicta yas hurma olsaydi ikisinin
beraber isminin kuru hurma olmasi akde zarar vermeyecektir.
Ebi Hanife akit esnasindaki mevcut esitligi yeterli
gormektedir. Eb( Ysuf “esya-i sitte” diye meshur olan hadisin
mutlakligiyla amel ederek akit esnasindaki esitlige itibar
etmistir. Su kadar var ki EbQ Y(suf, yas hurmanin kuru hurma
karsiligindaki satisinda akit esnasindaki esitlige itibar etme
kaidesini, Hz. Peygamber “yas hurmanin kurudugu zaman kilo
kaybi olduguna dair teyid ettigi” hadisine'® dayanarak terk
etmistir,'™

82 Eb{l Dav(id Siileyman b. Eg'as b. Ishak es-Sicistini el-Ezdi, Siinen-i Ebdi

Davud, (Gagr1 Yayinlari, Istanbul 1992), “Buyu”, 18 (No. 3359).
18 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:55.
% Eb{ David, “Buyu”, 18 (No. 3359).
'8 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:56.



2.7. Ekmegin Bugday ve Unla Takas1

Bugday veya un karsiliginda ekmegin fazla olarak
satilmas1 caizdir. Ciinkii ekmek artik olgiilebilir olmaktan
cikmis sayilabilir veya tartilabilir hale gelmistir. Esasinda
bugday o6lciilebilir bir nesnedir. Miifta bih olan goriis bu
sekilde olmasina ragmen Eb{i Hanife’den yapilan bir rivayete
gore bu satista fayda yoktur. Ekmegin, bugday veya un ile
takasinda her ikisi de pesin oldugu zamanda caiz oldugu gibi
bugday veya unun veresiye olmasi durumunda da caizdir. EbQ
Yisuf'a gore ekmek vadeli de olsa caizdir demekte olup,
fetvada buna gére verilmektedir.'™

2.8. Ekmegin Borg Alinma Meselesi

Ekmegi bor¢ alma konusunda Eb{ Hanife’'ye gore ne
sayica ne de tartarak bor¢ almak caiz degildir. Gerekge olarak
ekmegin firmin 6n tarafinda pismesi ile arka tarafta pismesi
arasinda dahi farklihk olacaktir. Bu durumda esitlik
saglamayacagi icin cevaz vermemistir. imam Muhammed gére
orfen ekmegin hem sayi ile hem de tarti ile borg verilmesini
caiz gérmistiir. Eb(i Y(suf'da tart: ile ekmegin borg olarak
alinmasini caiz goriirken say1 olarak ekmegi borg almayi caiz
gormez. Glinkii EbQ Yhsufa gore tarti ile borg alinan ekmegi
geri verirken esit gramaj saglanabilirken ancak say1 olarak
odiing alinan ekmek arasinda gramaj yoniinden fazlalik veya
eksiklik olabilecegini diisiinerek bunu caiz gérmemistir."*’

2.9. Daru’'lharpte Faiz Meselesi

islim hukukunda darulharp kavrami “Islam ehli ile
aralarinda ateskes ve baris anlasmasi olmayan gayr-i
miislimlerin tilkesi”** anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla
bir tilkenin Isldim veya kiifre dayandirilmasi agisindan
niteliginin belirlenmesinde temel 6l¢ii idare ve hakimiyettir.'
Harbi, Miisliimanlar ile aralarinda sulh ve dostluk muahedesi
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Merginani, 3:58.

Merginan, 3:58-59.

1% Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri Sozliigti, 92.

18 Ahmet Ozel, “Dariilharp”, icinde TDV Isldim Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1993), 536.
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bulunmayan gayri miislimlere bagh {ilkede yasayan
vatandaslarin her birine verilen isimdir."°

Eb{ YGsuf hari¢ Hanefl miictehidlerin ekserisine gore,
tilkelerin ve taraflarn dini ve hukuki vaziyetlerindeki
degisiklik, faizin hitkmiine tesir etmektedir. Bundan dolayi,
daru’lislamda yasayan bir Miisliiman daru’lharbe vizesiz giris
yaptiginda rizasina bakilmaksizin, vize ile girdiginde ise rizasi
alinarak harbinin malini icki, les satimi, kumar ve faiz de dahil
olmak tiizere her sekilde alabilir.” Gerek¢e olarak
“daru’lharpte Miuslimanla harbi arasinda faiz yoktur”'”
hadisine'” dayanmaktadirlar.

imam Safii’ye (6. 204) gére, Ebu Hanife’nin daru’lharbte
ribanin helal olduguna dair delil olarak sundugu Mekhl hadisi
sabit olmadig1 i¢in hitkme dayanak teskil etmez. O, EbG Ysuf
ile Evzai“nin (6. 157) de ayni fikirde oldugunu beyan eder."*
Eb( YGsuf meseleye harbiler nasil Miisliman iilkeye
geldiklerinde haramsa, Miisliiman’da daru’lharbe gittiginde de
haram olacagindan dolay1 bu goriise katilmamaktadir.'”

3. Sarf Bahsinde Gegen Thtilaflar

(< L =) kékiinden mastar olup liigatte déndiirmek ve
cevirmek manalarina gelir.”” Paranin, parayla gerceklestirile
degisime Islam hukuk terminolojisinde “sarf akdi” denilir."”
Sarf akdi aligveris konular igerisinde hassasiyet isteyen bir
konudur, Selem de buna yakin bir incelik ister. Kiigtik bir hata
mesru olan sarf akdini faize cevirir. Mesela degis tokusun

190 Bilmen, Fikih flmi & islam Hukuku Terimleri Sézliigii, 91.

1 Servet Bayindir, “Din Ve Ulke Farkliliklarinin Faizin Hilkmiine Etkisi”,
Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 14 (2006): 211.

92 yakub b. ibrahim el-ensiri Eb Yusuf, Er-Redd ‘Ala Siyeri’l Evzal (Misr:
Lecnetii'l ihyai'l-meérif, t.y.), 97.

' Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y@suf b. Muhammed Zeyla,
Nasbii’r-rdye li-tahrici ehadisi’l-Hiddye, c. 4 (Cidde: Miiessestii'r-Reyyan,
1997), 44.

% Bayindir, “Din Ve Ulke Farkliliklarinin Faizin Hilkmiine Etkisi”, 221.

1% Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:59.

% Hulusi Kilig, “Sarf”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2009), 136.

7 Bilal Aybakan, “Sarf” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, 2009), 137.



yapildigi mecliste bedellerden birinin alinmamasi, kabzin
meclisten sonraya birakilmasi muameleyi faize cevirir veya
islemi iptal eder. Halk arasinda eksigine para bozmak da
ribadir. Sarf akdinde bedellerin pesin olmasi hususunda icma
vaki olmustur."®

islam hukukunda sarf akdince gegerli olan “yeden bi
yedin” kaidesinin ehemmiyeti simdilerde daha iyi
anlagilmaktadir. Zira simdiki global finans pazarinda paranin
degeri ¢ok kisa siirede ya yiikselmekte veya diismektedir. Cok
kisa zaman 6nce 5 tl'ye aldiginiz d6viz ¢ok kisa siire de 10 tI'ye
cikabilmekte; veya tam aksi ¢ok kisa zaman o6nce 5 tl'ye
aldiginiz d6viz 2 tl deger kaybedebilir.””

Sarfin sartlari dort tanedir: Tarafeynin ayrilmadan 6nce
karsilikli kabz etmeleri, temasiil, muhayyerligin ve vadenin
bulunmamasi. ilk sarta gore sarf akdini yapanlardan biri
digerinden bedenen ayrilmadan o6nce, her iki bedelin
tamamen kabzedilmesi gerekir. Bununla veresiye faizinin
Oniine gecilmis olunur. Temasiile (esitlik) gelince altinla altin,
glimiisle giimiis gibi 6zdes cinsler degistirilirken, sadece
agirhk olarak esit olmasi durumunda gegerlidir. Birisi
digerinden daha nitelikli veya birinin is¢iliginin digerinden
daha giizel olmas: gibi, nitelik ve iscilik arasinda fark olsa bile,
hiikmiin neticesi degismemektedir. Ugiincii sarta gelince sarf
akdinde, akdi yapan her iki tarafin ya da tek tarafin
muhayyerlik sartini ileri stirmesi caiz degildir. Zira bu akitte
kabz etme sarti vardir. Son sarta gelince sarf akdinde iki taraf
veya tek taraf icin vadenin mevzu bahis olmamas: gerekir.
Edilecek olursa sarf akdi fasit olur.®

Klasik islam hukuku eserlerinde para birimi olarak ya
glimiis ve altindan imal edilen dirhem ve dinar ya da farkh
madenlerden yapilan fels cemisi fiillis olan para birimleri

1% Orhan Geker, Fikih Dersleri (Konya: Ensar Yayincilik, 2011), 120-21.

199 Arif Atalay, “Sarf Akdinde Gerceklesen islemlerin Fikhi Durumu”, Sinop
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5, sy 2 (30 Kasim 2021): 224,

0 vehbe Zuhayli, Mevsiia el-fikh'ul-islimi vell-kaddyd el-mudsirah, c. 4
(Dimesk: Daru’l Fikr, 2013), 404-6.
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gecmektedir.”” Bu para birimlerinde meydana gelen degisim
yapilan akde tesir etmektedir. Fikih kaynaklarinda paralarin
satin alma otoritesinde meydana gelen tahavviil icin dort
terim kullanilmaktadir. Paranin pazardan timiiyle cekilmesi
ya da bulunamamasma “inkita” terimi; tedaviilden
kalkmasina “kesad” terimi; deger kazanmasi durumunda,
“gald” terimi ve deger kaybetmesi halinde “rahs” terimiyle
ifade edilir. Kurulan akit neticesinde bu para, zimmette bor¢
olarak duruyorsa ve 6deme giinii geldiginde degerinde bir
degisim soz konusu ise Islam Hukukculari borcun édenmesi
hususunda degisik goriisler ileri stirmiiglerdir.”

Ebl Yusufa gore felsler, dinar veya dirheme endeksli
olarak basildig1 i¢in satin alma giiciinii buradan elde ederler.
Bu sebepten 6tiirii fels ile 6denecek borglar, endeksli oldugu
para ile arada meydana gelen enflasyon farkini borca dahil
edebilir. Felsin satin alma giiciindeki gald veya rahs
durumunda borg veresiye satistan meydana gelmisse “satis
tarihi”, 6diing akdinden meydana gelmisse “paranin Gdiing
alindig1 tarihi” esas alinmak suretiyle endeksli oldugu dinar
veya dirheme gore kiymeti hesaplanir ve borglar buna gére
ddenir. Miifta bih olan goriis de budur.”®

Altin ve giimiis disindaki felslerde satin alma giictinde
olusacak farklari dikkate alarak Hanefilerin ¢ogunlugu
bunlarda yalniz “veresiye ribasi”’nin olusabilecegini, “fazlalik
ribasi”nin meydana gelmeyecegini dile getirmislerdir.”* Sarf
akdi hususunda verilen malumatlardan sonra Hidaye
kitabinda tespit ettigimiz alt1 tane ihtilafli meseleye geciyoruz.

2 Halil Sahillioglu, “Dinar”, iginde TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994), 352-55.

Omer Faruk Habergetiren, “Islam Hukukunda FulGs'un Degerinde
Degisimi ifade Eden Dért Kavram: Rahs, Gala, Kesad, Inkita®™, Tiirkiye
ilahiyat Arastirmalari Dergisi 1, sy 2 (2017): 1.

Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret Ve iktisat Ilmihali (Istanbul: Erkam
Yayinlari, t.y.), 382.

% Déndiiren, 381.
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3.1. Sarf Akdi Esnasinda Muhayyerligin iptal Edilmesiyle
Caize Doniismesi

Sarf akdinde bedellerden ikisi veya birisi alinmadan
ayrilsalar akit batil oldugu gibi sart muhayyerligi veya teslim
stiresinin belirlenmesi de akdi iptal eder. Ciinkii bunlardan
birisiyle bedellerden biri ele gegmemektedir. Ancak meclisten
ayrilmadan, kostuklar1 muhayyerlik sartini iptal etseler akde
yerlesen fesadi kaldirdiklar: i¢in akit istihsanen akit cevaza
déniisiir,”” imam Ziifer'e gore kiyasen caize dénmez. Ciinkii
akit bir kere fasit olduktan sonra artik kiyas geregi sahih bir
akde déniismez.*®

3.2. Teslim Alinmayan Sarf Bedelinde Tasarruf Meselesi

Sarf akdinde teslim almadan 6nce sarfin semeninde
sadaka, hibe gibi tasarruflar caiz degildir. Mesela bir dinar1 on
dirhem karsiliginda satsa, on dirhemi teslim almadan onunla
kumas satin alsa satim akdi fasittir, ¢linkii sarf akdindeki
teslim alma Allah’in hakk: olarak vaciptir.””” Ciinkii riba Allah
hakki olarak haramdir.® imam Ziifer'e gére kumasin satin
alinmasi caiz olmaktadir, ¢linkii zikredilen on dirhem sarf
akdindeki dirhemler degil de mutlak olarak zikredilen
herhangi bir on dirheme hamledilir.””

3.3. ki Dirhem Ve Bir Dinarin Bir Dirhem Ve iki Dinar ile
Takas1

Bir kimse iki dirhem ve bir dinari, bir dirhem ve iki dinar
karsiliginda satsa caiz olur. iki bedelden her bir cinsi zit olarak
diistiniiriiz, yani iki dirhem iki dinara karsilik, bir dirhemde bir
dinara karsilik gelecek sekilde degistirilir. Delil olarak mutlak
karsilastirma cinsle cinsin karsilastirmasinda oldugu gibi
fertle ferdin karsilastirma ihtimali de vardir. Bu sekilde
yapmakta akdin vasfini degistirirken aslini
degistirmemektedir. imam Ziifer ve imam S$afii bu sekilde

5 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti’l-Miibtedi, 3:94-95.

26 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed Baberti, el-indye Serhu’l-
hiddye, ed. Amr bin Mahrs, 1. Baski, c. 4 (Liibnan: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 2007), 51.

%7 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:95.

208 Babert, el-indye Serhu’l-hiddye, 4:51.

% Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti’l-Miibtedi, 3:95.
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yapilan satisin caiz olmayacagini sdylemislerdir. Delil olarak,
sarf akdinde bedellerin cinsinin tersine karsilik gelecek sekilde
oldugunu kabul etmekte tasarrufunu degistirmek vardir,
clinkii akdi yaparken 6dediginin tamamina karsilik malin
tamaminin gelmesini kabul etmistir.*"

3.4. Tedaviilden Kalkan Para ile Yapilan Aligveris
Meselesi

Bir kimse karisimi fazla olan parayla bir mal satin
aldiktan sonra o para tedaviilden kalksa ve halk o paray:
kullanmay: terk etse EbG Hanife’ye gore satis bozulur. Clinkii
para piyasadan kalktiginda hiikmii kalkar. Paranin paralik
vasfi kazanmasi onun halk tarafindan kullanilmasina baglhdir.
Paranin olmadig alisveris akdi batil olmaktadir. Bu durumda
miisteri mali geri iade eder, eger malin basina bir is gelmisse
malin kiymetini fasit olan aligveris akdinde ki gibi 6der.

Eb{ Y{suf ise bu konuda muhalefet ederek eger miisteri,
o mali satin aldig1 giiniin degerinden 6derse akit gecerlidir,
aksi halde malzemeyi iade etmesi gerekir. Ciinkii Eb(i YGsuf’a
gore para akit sebebiyle tazmin edilir, tipki gasp edilen malin
tazmini gasp edilen giindeki kiymetine gére Gdenir. imam
Muhammed’e gore ise bu sekilde mal aldiktan sonra verilen
para tedaviilden kalksa o paranin tedaviilden kalktig: giinkii
degerini 6demesi gerekir. Ciinkii paranin kiymete intikal
etmesi o vakitte meydana gelmistir. imameyn’e gére akit sahih
olarak kurulmus ancak paranin tedaviilden kalkmasiyla teslim
imkansiz hale gelmis ama bu durum akdin bozulmasini icap
etmez.*!

3.5. Borg Alinan Paranin Tedaviilden Kalkmasi Meselesi

Bir kimse piyasada olan paradan borg alsa sonra bu para
tedaviilden kalksa, Eb(i Hanife’ye gore paralarin adedi olarak
mislini 6demesi gerekir. Clinkii bor¢ almak 6diing almaktir,
odiing almanmn geregi ise manen aym geri vermektir.
Semeniyyet borg akdinde fazlaliktir, zira borg alma, paraya has
degildir.”* Altin ve giimiis disindaki felslerin bor¢ akdinde

219 Merginant, 3:97-98.
211 Merginéni, 3:101-2,
2 Merginani, 3:102.



kullanilmalari semen olma &zelliginden dolay1 degildir. Felsler
mislidir, tedaviilden kalkmasiyla misli olmaktan ¢ikmaz. Bu
sebepten piyasadan kalkmasiyla borg olarak alinabilir.”®

imameyn’e gére ise kiymeti gerekir, ¢iinkii semeniyyet
ozelligi islevsiz kalinca aldig1 gibi onu iade etmesi imkinsiz
hale gelmistir, tipki misli mali bor¢ olarak alip piyasada
bulunmadiginda kiymetinin verilmesi gibi kiymetini vermek
gerekir.”" Giinlimiiz sartlarinda bu meseleyi degerlendirecek
olursak Imameynin yaklasimi daha isabetli goriinmektedir.
insanlar giiniimiizde borg aldiklar1 zaman paranin misli olma
ozelliginden ziyade semeniyyet Ozelliginden dolayr bir
ihtiyaca binaen almaktadirlar. Boyle bir durum séz konusu
oldugunda aldig1 paranin yiiriirlitkte olan paralar ile 6denmesi
gliniimiiz agisindan degerlendirildiginde nizayada sebebiyet
vermeyecegi i¢in daha isabetli olacaktir.

3.6. Yarim Dirhem Para fle Alinan Mala Ayni Degerde
Odeme Yapilmasi Hali

Bir kimse yarim dirhem degerindeki felslerle bir iiriin
alsa, musteri de yarim dirheme denk gelecek sekilde fels
miktarini saticiya 6derse aligveris gecerlidir. Yarim dirhem
yerine bir danik veya bir kirat demesi halinde de durum
aymdir.”® Danik, dirhemin altida biri, kirat ise danikin
yarisidir.”*® imam Ziifer'e gore bunlarin tamaminda ahsveris
caiz olmaz, ciinkii misteri felslerle satin almistir, felslerin
miktar1 adetle belirlenir, danik veya yarim dirhemle degil,
bundan dolayr miisteri felslerin adetlerini beyan etmesi
gerekir. U¢ imam ise danik ve felslerden yarim dirhemle
satilan insanlar tarafindan malumdur. Sayiy: beyan etmeye
gerek yoktur. Bir dirhem degerindeki felsle veya iki dirhem
degerindeki felsle satin aliyorum dese Eb(i Y@sufa gore
caizdir. Glinkii dirhem degerinde felsle satilan malumdur ve
amag budur, dirhem degerindeki felsin agirhg: degildir. imam
Muhammed’e gore bir dirhem degerinde olan felsle caiz olmaz,

213

Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 8:415.
214 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti'l-Miibtedi, 3:102.
215 Babertd, el-indye Serhu’l-hiddye, 4:69.
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bir dirhemden az degerde olursa olur. Ulemaya gére Ebii
Yisufun gorisii daha dogrudur.’”

Sonug

Burhdneddin el-Merginini'nin el-Hiddye adli eseri
Hanefl mezhebinin ana metinlerindendir. Hakkinda bircok
serh ve hasiyenin yazildig1 eser, mezhep igerisinde revag
bulmus, hukukgularin yani baslarindan ayirmadiklar: bir sah
eser olmustur.

Merginani, eserinde oOncelikle kuvvetli goriisii tercih
etmis, daha sonra mezhep icerisindeki diger goriisleri ele
almustir. Delilleri belirtirken zayif olan goriisten baslayarak
takdim etme yéntemini benimsemis, cogu zaman imam $afii
ve nadiren de olsa imam Malik’in gériislerine de yer vermistir.
Eser, Hanefi mezhebini esas aldig1 i¢in 6nce mezhebin kurucu
imami olan Eb(i Hanife'nin goriislerini daha sonra Eb
Ysuf'un gériislerini ve daha sonra da imam Muhammed’in
goriislerini belirtmis, zaman zaman imam Ziifer’in gériislerine
de yer vermistir.

Bu calismada Hanefi mezhebinin kurucu imami Eb{
Hanife olmak ilizere onun en basta gelen 6grencileri ve
mezhepte miictehit olarak kabul edilen Ebli Y(suf, imam
Muhammed ve Imam Ziifer'in mezhep i¢i muhalefet edilen
goriisleri el-Hiddye adl1 eser cercevesinde ele alinmistir. Eserin
bilyl” boliimiinde ribd ve sarf konulari ¢alismanin
temellendirildigi konulardir. Calismanin yapildigi alanda
toplam da on bes ihtilaf tespit edilmistir.

Yapilan calisma neticesinde gozlemlenen hususlar su
sekilde maddelenmistir:

a- Mallarin nassan veya 6rfen misli ve kiyem? olmasi
meselesinde Eb(i Y{suf'un, hakkinda nas olmasina ragmen
orfe gore hareket etmesi, onun insanlarin 6rf ve maslahatin
dikkate almasinda toplumun devamliligi agisindan énem arz
etmektedir.

b- Madeni paranin takasi durumunda Imam
Muhammed’in felslerin para hiitkmiinde olmasi aligveris

7 Merginani, el-Hiddye serhul Bidayeti’l-Miibtedi, 3:103.



yapanlarin degil, biitiin insanlarin kararina gére belli oldugu
icin bir dirhem, iki dirhem ile takas edilemez. Bu konuda ki
ihtilafin sebebi olarak imdm Muhammed, Eb(i Hanife’den
takribi 40 sene sonra vefat ettigi icin Ebi Hanife'nin duymadig
riviyetlere ulagsmis olabilir.

c- Unun, kavrulmus un ile satisi meselesinde, Eb{
Hanife’ye gére unun, kavrulmus un karsiliginda ne fazla ne de
esit olarak satisi caiz degildir. Gerekge olarak bir yonden cins
birligi devam ederken diger taraftan un ve kavrulmus un
bugday cinsi oldugu icin her ikisi de dlgii olarak keylidir.
imameynden farkli olarak, Ebli Hanife unun ve kavrulmus
unun amacinin bir oldugunu onun da gida maddesi oldugunu
soylemistir. Burada Eb{i Hanife nin ribdya diisme endisesinden
dolay1 daha ihtiyath oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

d- Etin canh hayvanla takasi meselesinde Imam
Muhammed canli hayvani ve eti vezni olarak kabul etmesi
neticesinde ribd tahakkuk etmesin icin, canli hayvanin
sakatatina karsilik etin biraz fazla olmasi sartiyla cevaz
vermektedir. imam Muhammed’in Seyhayn’dan farkl fetva
verme gerekgesi olarak bazi konularda biraz daha ihtiyath
oldugu hususu 6ne ¢ikmaktadir.

e- Taze hurmanin kuru hurma ile takasi Eb(i Hanife'ye
gore miimkiin iken, imameyne gore sahih olan bir hadise gére
miimkiin degildir. Eb( Hanife bu hadisi zayif gérmektedir.
thtilafin sebebi olarak nass ile ilgili degerlendirme farkliligi
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

f- Yas bugdayin kuru bugday ile takasi imam
Muhammed’e gore karsilikli olarak satisi caiz degildir. Yani yas
hurma gelecekte kuru hurmaya doniisecek ve isimlerinde
farklilik meydana gelmesi akdi fasit kilmasi igin yeterlidir. Her
ikisi de baslangicta yas hurma olsayd ikisinin beraber isminin
kuru hurma olmasi akde zarar vermeyecektir. Seyhayn’a gore
baslangicta esitlik olmasi yeterlidir. imam Muhammed’in
Seyhayn’dan farkli fetva verme gerekgesi olarak baz
konularda biraz daha ihtiyath oldugu hususu 6ne ¢ikmaktadir.

g- Miifta bih olan gériise gére Ebli Y{isuf'a gére ekmek
ile bugday veya unun takasi gerek pesin gerek veresiye olarak
miimkiin iken Eb{i Hanife’ye gore bu satista hayir yoktur. EbQ
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Yisufun bu sekilde fetva vermesinde rivayetlerin daha da
yaygin hale gelmesi ve bu rivayetlerin yazilarak kolayca
ulagilabilir olmasi ayrica Eb( Y@isuf'un kadilik gorevi, onu
tecriibe olarak hocasindan daha farkli bir boyuta tasimis
olabilir.

h- Ekmegin bor¢ alinmasi meselesinde ti¢ imamin farkl
fetva verdigi miisahede edilmektedir. Eb(i Hanife’ye gére ne
sayiyla ne tartiyla ekmegin borg alinmasina cevaz vermezken,
imam Muhammed tam aksine her iki durumda da cevaz
vermektedir. Ebl Y{isuf ise geri 6demede gramaj farki olacagi
gerekeesiyle sayiyla bor¢ vermeye cevaz vermezken tartiyla
vermekte beis yoktur demektedir. Bu durumda imam
Muhammed insanlarin maslahatini esas alirken, Eb{(i Hanife ise
isin ihtiyat boyutunu ele almis, Eb(i Y{isuf ise meseleye kadilik
tecriibesiyle yaklasarak orta yolu tutmustur.

1- Daru’lharp’te Eb{l Hanife ile imam Muhammed’e gére
Miisliimanla harbi arasinda faiz tahakkuk etmez. Eb( Y(suf
meseleye harbiler nasil Miisliiman iilkeye geldiklerinde
haramsa, Misliman’da diru’lharbe gittiginde de haram
olacagindan dolay1 bu goriise katilmamaktadir. Eb( Ydsuf,
akdi fasid kilan ribd iizerine akdin insa’ edilemeyecegi
yaklasimini sergilemektedir.

i- Sarf akdi esnasinda muhayyerligin iptal edilmesiyle {i¢
imama gore istihsanen akit tekrar caize déniisiirken, imam
Ziifer’e gore kiyasen akit caiz olmaz. Burada ii¢ imamin,
kolaylik ilkesinden hareketle bazen kiyasi terk edip istihsana
basvurdugu goriilmektedir.

j- Sarf akdinde teslim almadan dnce sarfin semeninde
sadaka, hibe gibi tasarrufta bulunmak {i¢ imama gore caiz
goriilmezken, imam Ziifer'e gére caizdir. Burada iic imam
semenin taayyilin etmemesi sebebiyle saticiy1 koruma altina
alirken, imam Ziifer ise tasarruf edilen semenin, sarf akdindeki
dirhemlere degil de mutlak olarak zikredilen her hangi bir on
dirheme hamletmesi onun kolaylik yolunu benimsedigini
gostermektedir.

k- Bir kimse piyasada olan paradan borg alsa sonra bu
para tedaviilden kalksa, Eb(i Hanife'ye gore paralarin adedi
olarak mislini 3demesi gerekirken, Imameyn’e gore ise kiymeti



gerekir, ciinkii semeniyyet 6zelligi islevsiz kalinca aldig1 gibi
onu iade etmesi imkansiz hale gelmistir, tipki misli mali borg
olarak alip piyasada bulunmadiginda kiymetinin verilmesi gibi
kiymetini vermek gerekir. Burada konuyu acikliga
kavusturmak i¢in kullanilan ana ilke, insanlarin faydasi icin
zarar1 ref* edip faydali olani belirlemektir.

Bu kadar ihtilaf zikredildikten sonra anlasilmasi
gereken husus, ortaya ¢ikan ihtilaflarin gayet tabii oldugu ve
bir ayrilik gerekgesi olmadigi tam aksine Islam hukuku
acisindan rahmet ve zenginlik oldugu, esasinda anlamda
birliginin saglanmasi1 agisindan gerekli bir durum oldugu
seklinde anlasilmasi daha dogru olacaktir. Zira karsilasilan her
fikhi meselelerin ¢éziimiinde tek bir cikis noktasi olsaydi islam
dini yasanmaz bir hal alird1.
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NAMAZLA iLGILI TERGIB ve TERHIB RiVAYETLERININ
NAMAZLARA ETKISi*

Tayyib Talha Peker”™
Selahattin AYDEMIR™

Oz

Miisliiman olan kisinin sevap umut ettigi ve hesap vermekte
zorluk c¢ekecegi kulluk gorevlerinden 6nde gelenin namaz
ibadeti oldugundan bu ibadet gorevini yerine getirmede tergib
ile terhib hadislerinin ne kadar etkili oldugunu belirlemek
Onem arz etmektedir. Kur’an’da ayetler incelendiginde bu ilahi
beyanat insanlarin uymasi gereken veya kaginmasi istenilen
hususlar olarak inzar ile tebsir seklinde gegmektedir. yi ve
glizel seylerin daha fazla tesviki, kotii ve girkin seylerden daha
fazla sakindirmanin nebevi anlatimda mukabili terimler ise
tergib ve terhib olarak kullanilmaktadir. Eger ifa edilecek bir
eylem, bir is var ise acaba nasil ve ne sekilde yerine
getirildiginde daha ideal olur ya da ulema bu konularda nasil
bir yol izlemis, bu yapilan dogru mu yanlis mi gibisinden
birtakim sorular1 kendilerine yoneltmistir. Buna dayanarak
islam, dinde hi¢bir konuda bos bir alan birakmaksizin insana
en dogru, en ideal yasam bigiminin nasil olmasi gerektigi
hususunda insanlara yonlendirmede bulunmustur. Bu
durumun bir sonucu olarak Allah Resuli'nden aktarilarak
gliniimiize gelinceye kadar bir¢ok tergib-terhib tiirii eserler
yazilmistir. Modern donemde insanoglunun sohbet ve
konusmalarina dikkat kesildiginde genel olarak dini konularda
kendilerini birtakim rivayetler ile tesvik ya da sakindirmak
icin ifadeler kullandigini duymak miimkiindiir. Bu yiizden
hadis alaninda insani bir isi yapmaya giidiileme veya bir isi

*

Bu c¢alisma 2024 yilinda Kayseri Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
biinyesinde hazirlanan “Namazla ilgili Terglb ve Terhib Rivayetlerinin
Namaza Etkisi” baslkli Yiiksek Lisans tezinden yararlamlarak
hazirlanmistir.
Kayseri Universitesi, Lisansuistii Egitim Enstitiis,
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167



168

yapmay1 engelleme amaciyla birini korkutmak adina bu tiir
kaynaklarda arastirma yapilmasimin ehemmiyeti Gne
¢ikmaktadir. Dinin {izerinde hassasiyetle durdugu ve diregi
diye ifade ettigi namaz ibadetinin farz olmasi hasebiyle namaz
ile dolayli ya da dogrudan alakasi bulunan her tiirlii kavil ve
davranis {zerinde titizlikle durulmustur. Bu biitiinliik
icerisinde namaz ibadetinin sarti, erkini veya adabi agisindan
farkli boyutlarda yorumlar getirilmis ve ifa edilmesi
istenilenleri tavsiye eden ya da yapilmamasi umut edilenleri
sakindiran bir nizamin cercevesi gelistirilmistir. Bu diizeni
saglayan oncii etkenler ise genel olarak hadisler iizerinden
temin edilmistir. Bu amagla tergib-terhib tiirii ¢alismalarda
bulunan hadisler mucibince namaza olan tesirini agik ve net
ortaya koyma gayesiyle Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan ve
serhlerinden istifade edilerek rivayetlerde gecen meselelerin
tahlilini ve tenkidini yapmak hedeflenmektedir. Daha sonra
elde edilen neticeler dahilinde bu hadislerin Miisliimanlar:
hangi boyutta etkiledigi veya nasil bir etki biraktigi tespit
edilmeye calisilmistir, Kisacasi rivayetlerin metinlerinden ve
yapilan serhlerden istifade edilerek murat edilen sonuca
ulasmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tergib, Terhib, Namaz, Miinziri.

THE EFFECT OF TARGHIB AND TARHIB NARRATIONS
ABOUT PRAYER ON PRAYERS

Abstract

Since prayer is one of the most important servitude duties that
a Muslim hopes for and has difficulty in accounting for, it is
important to determine how effective targhib and tarhib
hadiths are in fulfilling this duty. In the Qur'an, these divine
declarations are mentioned in the form of 'inzar' and 'tebsir'
as the characteristics that people should follow or avoid. In the
hadith narrations, the counterpart of these sacred messages is
called targhib and tarhib, which indicates the process of what
is more true, good, beautiful and what we should hide more,
with its prophetic expression. If there is an action or a task to
be performed, how and in what way it would be more ideal, or



what path the ulema have followed to deduce this, whether it
is right or wrong, they bring it together and direct it to
themselves. Based on this, without leaving any blank space in
religion, the direction of people's guidance on how the most
correct and ideal way of life should be differs. As a result of this
situation, many types of targhib-tarhib were copied until they
became rotten, as transferred from the Messenger of Allah. In
the modern period, when you pay attention to the
conversations and conversations of human beings, it is
possible to hear that they generally use expressions to
encourage or warn them with some narrations on religious
issues. Therefore, the importance of conducting research in
such sources in the field of hadith in order to motivate people
to do something or to prevent someone from doing something
in order to scare them comes to the fore. Since prayer is
obligatory, which is a pillar of the religion, all kinds of
statements and behaviors that are indirectly or directly
related to prayer have been meticulously emphasized. Within
this integrity, different interpretations have been made in
terms of the conditions, rules and etiquette of prayer, and a
framework of order has been developed that recommends
what is desired to be performed or forbids what is hoped not
to be performed. The leading factors that ensure this order are
generally provided through hadiths. For this purpose, it is
aimed to analyze and criticize the issues mentioned in the
narrations by making use of the hadith books and
commentaries of Kutub-i Sitte in order to clearly and clearly
reveal the effect of the hadiths on prayer according to the
hadiths in targhib-tarhib type studies. Then, within the results
obtained, it was tried to determine to what extent these
hadiths affected Muslims or what kind of impact they left. In
short, we will try to reach the intended result by making use
of the texts of the narrations and the comments made.
Keywords: Hadith, Targhtb, Tarhib, Prayer, Miinziri

Giris
Din birey ve toplumu insa eden, onlara kimlik
kazandiran, diinyay:r ve ahreti anlamlandiran kurallar
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biitiintudiir. Allah Teald insani bu diinyada ve ebedi alemde
huzura ve mutluluga ulasabilmesi igin gerekli olan hayat
kaidelerini 6gretmesi maksadi ile peygamberler ve kitaplar
gondermistir. Bdylece insanogluna en wuygun sekilde
rehberlikte bulunmustur. Bu yol gostermelerden biri de
Allah’in kullart i¢in emrettikleri ve yasakladiklarina riayet
edildiginde mijde verilerek miikafata ulasacagi, bu emir ve
nehiyler g6z ardi edildiginde ise tehdit edilerek ceza ile
karsilasabilecegi haber verilmektedir. Bu, Kur’an-1 Kerim’de
tebsir ve inzir olarak gegmektedir. Hadiste ise bu kavramlar
tergib ve terhib olarak karsiligini bulmustur.

ilk insandan itibaren insanoglu bir kutsala inanma ve
ona baglanma geregi duymustur. Bu durum islam dini icin de
gecerli olup insanlarin daha iyiye, giizele ve dogruya
ulasabilmesi icin gliniimiize dek bir¢ok tergib ve terhib tiirii
eserler yazila gelmistir. Gliniimiizde de insanlar kendilerini
cennete gotlirecek, cehennemden koruyacak amelleri
Ogrenme istegini gdstermektedir. Bu tir kaygilari olan
insanlarin diyaloglarina bakildiginda neyin daha faziletli
oldugu, neyden wuzak durulmasi gerektigi 6n plana
cikmaktadir. Bu ilgi ve merak hadis ilminde daha fazla 6ne
cikarildigr icin Miisliimani bir isi yapmaya 6zendirmek ya da
sakindirmaya dair eserler kaleme alinmistur.

Bu gercek tespit edildikten sonra tergib - terhib tiirii
eserlerin kabul edilen hadisler cercevesinde namaza olan
katkilarini gosterilecek, ayrica miiminleri hangi boyutlarda
etkiledigi ve miiminler tizerindeki yansimalari tespit edilmeye
caligilacaktir.

1. Tergib ve Terhib Kelimelerinin Sézliik ve Terim
Anlamlar

Tergib (w2 ¥) sozcigi “we)” kokiinden tliremistir.
Tefil kalibinda bir isim olup “kisiyi bir seye tesvik etmek ve
hirslandirmak” anlamina gelmektedir. Tergib; dinin evla,
dogru, sevimli ve faziletli kabul ettigi seylere 6zendirmeyi
tesvik etmek icin kullanilmaktadir. Liigatlerde “—&)”
kokiinden sahip oldugu cesitli anlamlari da gérmek
miimkiindiir: “yalvarma, rica etme ve yakarma” anlamina da



gelmektedir.””® Ayni zamanda Ragib el-isfahani (6. 425/1033),
“istemede, dilemede veya arzulamadaki genislik” anlamina
geldigini ve Enbiya siiresinde gegen ayette “Onlar, umarak ve
korkarak bize dua ederlerdi.”*” ifadesi ile bu kullanimi izah
etmistir.””® Ayrica harf-i cerlerden “J ve 4" ile kullanimda ise
“bir seye hirs gostermek, bir seyi siddetli bir sekilde istemek,
talep etmek ve arzulamak” anlamina gelmektedir.””'

Terhib “cw 57  sozcligii ise “w»)” kokiinden
tliremistir.”” “Korktu, ¢ekindi” manalarinda kullanilmaktadir.
Dolayisiyla terhib “Kisiyi sakindirilmak istenen seyden ve ona
gotliren her tiirlii davranistan uzaklastirmaktir.” anlamina
gelmektedir. Terhibi 1stilah acisindan “Insani  Allah’tan
uzaklagmaktan, farzlari yerine getirmemekten, Allah'm ve
kullarin hakkina riayet etmemekten, yasakladigi kot seyleri
islemekten korkutmaktir.” seklinde agiklayan Karadavi (6.
1444/2022) insanlara smirlarin ne oldugunu bildirmekte ve
nelerden kaginmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Bunlara
hakkiyla riayet edilmedigi takdirde ise azap ve korkutma
yoluyla onlar1 dogru yola yonlendirme gayreti oldugu
anlasilmaktadir.”

Hadis 1stilahinda iyilige, faziletli olana 6zendiren veya
istenilen bir davranisi, isi yapmaya isteklendiren ve
kotiilikten veya yapilmasi istenilmeyen her tiirli seyden
kagindiran rivayetler icin kullanilan tergib ve terhib
kelimeleri, 1stilah anlamlariyla Kur’an’da veya hadislerde yer
almamistir.”” Fakat Kur’an'da sekiz yerde —¢_ fiili ve
miistaklari, on iki yerde de < fiili ve miistaklar: gegmektedir.

Buna paralel olarak inzar ve tebsir ile va’d ve vaidin
insanin beseri gereksimlerini harekete gecirerek talep ve

218 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensard, Lisanii'l-‘Arab (Beyr(it: DArii Sadur, 1414), 1/422.

219 el-Enbiy4 21/90.

20 Ebir'l-K&sim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-R4gib el-Isfahany,
Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, Safvin Adnin Dav(di (Dimask - BeyrQt: Darii’l-
Kalem - ed-Darii’s-Samiye, 1412), 622.

21 fbn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, 1/422; isfahani, Miifreddt, 623.

222 fbn Manz{ir, Lisanii’l-‘Arab, 1/436- 439.

23 yusuf Karadavi, el-Miintek3, 2.

24 Mehmet Goérmez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/508-509.
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ideallerine izin veren veya tehdit ve korku ile hedeflerini
engelleyen bir etkisi vardir. Tergib ve terhib muhataplarinin
duygularini harekete gecirerek onlari motive eder. Daha 6nce
belirtilen ifade tarzlari yaninda inzar ve tebsir ile va’'d ve
valdin hem Allah’in hem de Hz. Peygamber’in insanogluna
kars1 hitaplarinda realitelerin iki zit kutbuna isaret ettigi
anlasilmaktadir. ilah? irade bu iki karsithkla hitapta
bulundugu muhatabini orta seviyede, ideal dogrultuda
tutmaya calismaktadir.

Hz. Peygamber bazen kiiciik de olsa bazi giizel hasletleri
tesvik ve yayginlastirma adina karsiliginda oldugundan daha
fazla miikafat vaat etmekte idi. Buna 6rnek olarak “Her kim
giinde yiiz defa ‘siibhinalldhi ve bi-hamdihi derse, denizin
kopiigii kadar da olsa tiim hatalari silinir.” hadisi verilebilir.””

Yine Hz. Peygamber’in daha fazla miikafat vaat ettigi
gibi cezalandirmaya isaret ettigi drnekler de belli bir yektin
tutmaktadir. Bir tehdit kendisine s6z sGylenilen kimsenin
korku duygusuna dogrudan hitap edebilir. Zira korku
duygusunun insani eyleme aktif bir sekilde gecirmedeki roli
yadsinamaz. Bazen “Bizden degildir!” bazen de “imam
yoktur!” seklinde kotii veya giinah bir davranisi defetmek ve
cirkin hasletlerden sakindirmak icin de bu tiir ifadelere
bagvurulmustur. insanlarda iimit ile birlikte mutlaka
korkunun da bulunmasi 6nem arz etmektedir. Keza verilen
korkunun yaninda tmit de onunla birlikte olmalidir.
insanlarda bulunan korku yok olup gittigi zaman kiside isyan,
asirilik veya gorevini ihmal etme halleri ortaya ¢ikar. Ancak
devamli korkutma duygusunu aktif kullanmak veya bu
duygunun miktarini arttirmak da insani imitsizlige iletebilir.
Bu sebeple muvazeneli ve bilingli bir bicimde duygulari canl
tutmak gerekmektedir. Zaten ilah hitaplara dikkat edildiginde
kahr-1 ilahi ile rahmet-i rabbani birlikte kullanilir. Dolayisiyla
inanan kisi Allah’tan korkar ama azabindan yine ona siginr,
dua eder. “Ya Rabbi! Kendimi sana teslim ettim. Yiiziimii sana
cevirdim. Isimi sana ismarladim, isimde sana giivendim. (Rizdni)

25 Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-
Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Liibnan: Darii Tavkii'n-
Necat, 1422), “Daavat”, 64-65.



umarak, isteyerek, (azabindan) korkarak sirtimi sana dayadim, sana
sigindim. Sana karst yine senden baska siginak yoktur.”** hadisinde
bu durum net olarak goriilmektedir.

Bu korku ve timit dengesi ¢ok 6nemlidir. Korku veya
ceza vasat bir sekilde kullanildigi vakit bireyi istenilen,
hedeflenen davranislara yonlendirmeye veya talep edilmeyen
davranis islendikten sonra bir daha tekrarlanmamasi gibi
hususlarda faydali olabilmektedir. Bu baglamda tergib ve
terhibin namaza etkisini tespit edebilmek icin birkag 6rnek
tizerinden konu incelenecektir.

2. Terglb ve Terhib’te Namaz ile ilgili Baz1 Rivayetler

Hadis kiilliyat1 incelendiginde ytizlerce tergib ve terhib
hadisi tespit edilebilmektedir. Ozellikle namazlarla ilgili tesvik
ve namaza dair yapilmamasi gerekenleri iceren hadisler tergib
ve terhib edebiyat1 icerisinde ©nemli bir yekln teskil
etmektedir. Elbette bildiri kapsam ve swirlart iginde bu
rivayetlerin hepsini incelemek hem takatimizi asacaktir hem
de ¢alismanin hacmini zorlayacaktir. Bu ylizden birkag rivayet
lizerinden tergib ve terhibin namaz ve namazla ilgili
ibadetlere etkisi tahlil ve tenkit edilmeye calisilacaktir. Simdi
bazi hadisleri vererek bu rivayetlerin tergib ve terhib yoniine
dikkat cekilecektir.

Namazin ¢agrist olan ezani okumaya ve kamet
getirmeye tesvik eden hadisler yaninda bunlar1 yapma
hususunda uygun olmayan kisi veya sebepleri beyan ederek
sakindiran pek ¢ok rivayete yer verildigi gériilmektedir.

2.1, “Sayet insanlar ezan okumanin ve ilk safta olmammn
sevabinu bir bilseler onda kur’a ¢ekmek zorunda kalsalard:
kur’a gekerlerdi.”*”’

Ezanin bu kadar mahdut, az sozle itikadl ve ameli
hiikiimlerin tamamini igine aldigini goriilmektedir. “Allah’u
Ekber” ifadesi, Cenab-1 Hakk’1 onaylamaya onun tasdikiyetine

226 Buhdri, “De‘avat”, 6; Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyrd, el-

Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrt: Darii thyai't-
Tiirasi’l-Arabfi, ts.), “Zikr ve’d-dud’”, 56.

227 Malik b. Enes b. Malik b. Ebl Amir el-Yemeni, el-Muvatta’, thk.
Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrit: Darii thy4i’t-Tiirasi’l-Arabf, 1985),
“Salatii’l-cemaa‘ ”, 6. Buhard, “Ezan”, 9; Miislim, “Salat”, 129.

173



174

isaret ettigi gibi kemal sifatlarini da ispat eder. “Eshedii en ld
ildhe illalldh” tevhid akidesinin onayini ve sirkin her tiirliistini
reddi i¢ine alir. “Eshedii enne Muhammeden Restlullah” Hz.
Peygamber’in ve diger peygamberlerin risaletlerini tasdike
delalet etmektedir. “Hayye ale’s-saldh” ifadesiyle de Allah’a
itaate cagirir. “Hayye ale’l-felah” ise ebedi kurtulus olan hak
yola ¢agirmaktadir. Yukarida ezandan bir kismini verdigimiz
ctimlelerden ezanda bulunan pek ¢ok sevabi ve etkisi bizlere
sunmaktadir. Ezan okunan yerde Misliimanlarin olduguna
isaret eder, ibadet vaktinin girdigini Miisliimanlara haber
verir, ayni zaman da ezan insanlar1 bir ve beraber olmaya
davettir. Bu derin manalar1 icermesi sebebiyle ezan okuma
tesvik edilerek miikdfatinin  biyiik olduguna isaret
edilmektedir.

“Insanlar ezan okumanin sevabiu bir bilseler...I”
tergib ifadesini fbn Battdl''n (6. 449/1057) su aciklamasi
derinlemesine izah etmektedir. “Eger insanlar, Cuma giinii
dahi ezan ibadetinin ne kadar biiyiik bir 6diil getirdigini bilmis
olsalardi, hepsi ezan okumak i¢in kosarlardi. Béylece Cuma
namazinin kilinmasi icin hi¢ kimse kalmazdi. Ciinkii Cuma
namazin kildiracak imam miezzin olamaz; ancak imam
minbere oturdugunda cemaatin 6niinde ezan okunur.”*”® fbn
Battal'n bu agiklamasi Hz. Peygamber’in ezan okumaya
yaptig1 tesvikin sevabina nail olmak isteyen miiminler o ecri
alabilmek icin acele ettiklerinde neredeyse Cuma namazini
kildiracak imamin bulunmayacagina isaret etmektedir.

Ezan tiim bunlarin yaninda islam dininin ve Miisliiman
toplum cografyasinin bir emaresi haline gelmistir. Her ne
kadar namaz kilmayan bir Miisliiman diisiintilemez ise ezansiz
da bir belde diisiiniilememektedir. imam Nevevi (6. 676/1277)
bu hususta soyle demektedir: “Demek ki ezan okumanin
faziletini ve biiyiik sevabini bilseler sonra vakit darligindan
veya mescitte ezanin tek bir kisi tarafindan okundugu i¢in ona
ulasmanin bir yolunu bulamasalar, ezanin faziletini ve biiytik

228 Ebii’'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtub?, Serhu Sahihi’l-
Buhdri, thk. Eb( Temim Yasir b. ibrahim (RiyAd: Mektebetii’r-Riisd,
1423/2003), 2/244.



sevabini bilen kisiler onu nasil elde edebiliriz diye ezan
okumak i¢in kura ¢ekerlerdi.” buyurmaktadir.””

Namazda yine ayni sekilde kisinin ilk safta bulunmasi
biiyiik faziletlerden biridir. imamin arkasinda bulunan saf ilk
saftir ki kisi orda olursa imami daha iyi isitebilir ve Fatiha’dan
sonra amin deme imkan1 olacag gibi ilk saftakiler imama bir
sey olmasi durumunda onun yerini alma hususunda daha
elverisli ve yakin olandir. Bundan dolayi ilk saf gibi manevi bir
yerde bulunarak biiyiik ecir ve sevabi elde etmis olacaktir.

istigfar, kulun isledigi hata, kusur ve giinahlarin
gizlenip bagislamasini Allah’tan murat etmek demektir.
Hadislerde birtakim amelleri yapanlara meleklerin o istigfarda
bulunacagi haber verildigi gibi bunlar arasinda ilk safta
bulunanlarin da oldugu anlasilmaktadir.

ilk safta namaz kilmaya tesvik etmek icin Hz.
Peygamber “Siliphesiz Allah ve melekleri ilk safta namaz
kilanlara salat ederler.” miijdesini vermistir.”® Boylece Hz.
Peygamber ezan okunmasini tesvik ederek iimmetine yol
gostermistir. Bu hakikate isaret eden Ibn Abdiilber (&l
463/1071) “Ezanin faziletine dair pek ¢ok eser bir grup alim
tarafindan bir araya getirilerek kaleme alinmistir.”*
aciklamasi ezan okumanin 6nemi, sevabi ve tesvikine isaret
etmektedir.

2.2.“Bir erkegin cemaatle kildig1 namaz, evinde veya
carsida tek basina kildifi namazdan yirmi bes derece daha
faziletlidir. Ciinkii sizden biriniz abdest alip, giizelce yaparsa,
namazdan baska bir niyeti olmadan mescide ¢ikarsa ve
kendisini namaz diginda hicbir sey etkilemezse, attig1 her
adimda derecesi bir derece yiikseltilir. Bu (yiiriiyiis) ve
mescide girinceye kadar bu (yiiriiyiis) sebebiyle kendisinden

» Ebi Muhammed Bedriiddin Mahm@d b. Ahmed b. M{is4 b. Ahmed el-Ayn,
‘Umdetii’l-kart fi serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyr(it: Darii Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi,
ts.), 5/183.

20 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini, es-Siinen, thk. M. Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Darii ihya-i Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), “TkAmetii’s-salat”,
51.

51 Eb{i Omer Cemaliiddin Ydasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-
Nemerd, Istizkdr, thk. Silim Muhammed Ata’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1421/2000), 1/375.
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bir giinah affedilir. Camiye girdiginde namazi bekledigi siirece
namaz kidmis sayilir. Melekler, sizden biriniz namaz kildig
yerde oturdufu siirece ona salat ederler ve soyle derler:
Allah'im, onu bagssla!; Allah’1m, ona merhamet et!; Allah’'im,
kimseye zarar vermedigi ve abdestini bozmadig siirece onun
tévbesini kabul et "%

Buradaki yirmi bes derecenin baska rivayetler de yirmi
yedi olarak gegmesi, kisinin tek basina kilacagi namazin
cemaatle namaz kilan kisiden sevap bakimindan daha az bir
dereceye sahip oldugunu gostermektedir.”’

Eb{ Hureyre (0. 58/678) burada bahsi gegen hadiste dort
tane mertebe ve kismin oldugunu aktarmaktadir; “abdest alip,
glizelce yaparsa...” ile “sadece namaz i¢in ¢ikarsa...” ya kadar
bir derece o da namaza cemaatle kilma niyetidir. “her attig
adim...” diye gegen yer bu da ikinci mertebedir. “melekler o
yerde kaldig1 siirece..” olan yer ise Ugiincii mertebedir.
Dordiinci mertebe ise “bir namazdan diger namaz
bekleme...”dir.”**

Nevevi, Miislim serhinde rivayetlerde gecen yirmi bes,
yirmi yedi kat sayilarini su sekillerde degerlendirmistir: “flki
az olan derecelerin zikredilmesi ¢ok olana mani degildir.
ikincisi ilk az olan1 haber vermis sonradan ¢ok olani haber
vermistir. Uglinciisii kisi namazda oldugu duruma gore
husuuna gore yirmi bes olan da vardir yirmi yedi olan da
vardir,”**

KAdi 1ydz'in (8. 544/1149) cemaatle topluca kilinan
namazin evde ferdi olarak kilinacak namazdan yirmi bes ve
yirmi yedi kat daha fazla sevap verilecegine dair hadisleri
naklettikten sonra fakihlerin cemaatle kilinan namazin, tek
kilinan namaza gore kat kat sevap verilecegi bilgisine yer

»2 Buhari, “Ezan”, 30.

3 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, thk.
Suayb Arnalt (Beyr(t: Miiessesetii'r-Risile, 1421/2001), 8/296; Ebii
Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darim, es-Siinen, thk.
Hiiseyin Selim Esed (Suudi Arabistan: Darii’'l-Miignt, 1412/2000), “Salat”,
56.

24 bn Battal, Serhu [bn Battdl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2015), 6/282.

5 Eb(i Zekeriyy4 Yahy4 b. Seref b. Miirf en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi
Miislim b. Haccdc (Beyr(it: Darii ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1392), 2/14.



vermesi, namazi cemaatle kilmaya tesvik etme agisindan
anlamlidir.”

Baska bir hadisi serifte ise “Bir kimsenin bir kimseyle
olan namaz yalniz kildig1 namazdan daha bereketli ve sevabi
daha fazladir. iki kisi ile olan namazi da bir kisi ile olan
namazindan daha bereketli ve iistiindiir. Beraber kilanlar ne
kadar ¢ok olursa Allah katinda o kadar makbuldiir.”
buyrulmaktadir.”” Bu da gosteriyor ki bu sekilde gelen
rivayetlerden toplum olarak birliktelige ©nem verilmesi,
ayriliga distilmemesi gerekir. Cemaatle namazin hem kisiye
daha ¢ok sevap kazandiracagini hem de orada bulunan
bireyler arasinda bir muhabbetin, birlikteli§in meydana
gelecegini ve bu vesile ile cemaatin birbirleriyle olan birlik ve
beraberlik ruhunu yakalayabilecegini gostermis olacaktir.
Hadiste 6zellikle berekete dikkat ¢ekilmesi aslinda nicelikten
ziyade niteligi 6ne ¢ikardig1 seklinde yorumlanabilir.

“Namaz insani fuhsiyattan ve miinkerattan men
eder.””® Ayet-i kerimesi lizerinde diisiiniildigii zaman kisiyi
ahiretini elde etmesinin yaninda ona diinya hayatinda, toplum
icinde daha mutlu, huzurlu bir hayat yasamasini temin eder.
Namaz insani kétiiliikten alikoydugunda hem haramlardan
uzaklasilacak hem de iyilerle bir arada olma imkan: verecektir.
Ayni zamanda toplumun fertleri arasindaki zayiflayan baglari
cemaat olma ruhu ile daha ¢ok birliktelige ve beraberlik,
dayanisma ruhunu elde etme hususunda bireye yardim
etmekte olup buna en iyi tesvikte bulunan tizerinde durulan
husus da budur.

2.3.“Kim sogan ya da sarimsak yerse ya bizden ya da
mescidimizden uzak dursun, evinde kalsin!”?**

26 Ebiyl-Fazl Tydz b. Mlsa b. Iyaz el-Yahsubi, fkmali'l-Mulim, thk. Yahya
ismail (Misir: Darii’l-Vefa, 1419/1998), 2/619.

»7 Eb{ Abdirrahmain Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nes#i, el-Miictebd mine’s-
siinen, thk. Abdiilfettdh Ebli Gudde (Halep: Mektebetii’l-MatbQati’l-
Islamiyye, 1406/1986), “Imamet”, 45.

25 el-Ankebit, 29/45.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/433; Ebi Dav(d Siileyman b. el-Es‘as b.
ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb Arnait (y.y.: Darii'r-
Risaleti’l-Alemiyye, 1421/2001), “Et‘ime”, 40.
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Namaz kilan kimseden beklenen &zellikle camide
cemaatle namazini eda etmek istiyorsa en giizel sekilde abdest
alip en giizel kokular: siiriip o sekil tizere camiye gelmesidir.
Bundan dolay1 Hz. Peygamber sarimsak ve sogan yiyen
kimsenin topluca ibadet edilen yerlerden uzak durmasim
istemistir. K6tii koku sahibi madden yaninda namaz kilanlara
manen meleklere eziyet verecegi igin nahos koku gidinceye
kadar kendi basina veya ayri bir yerde ibadetini ifa etmesi
gerekmektedir.

Bir rivayette “Bir giin bir mecliste Hz. Peygamber ve
birkag sahabe yemek icin bir arada iken Hz. Peygamber’in
Oniine icinde bakla tiiriinden sebzeler bulunan bir tabak
getirildiginde kotii bir koku hissetti ve yaninda bulunan
sahabilere yaklastirmalarini istedi. Orada bulunan sahabe
Restlullah’'m hoslanmadigini  gériince haram oldugunu
zannedip yemek hususunda tereddiit ettiler. Restlullah o
sahdblye bunu yemenin haram olmadigini soyledi ve
kendisinin haram oldugu icin kerih gérmedigini haber verdi
ve ondan yemesini emretti. Yemesine mani olan seyin rabbi ile
goriismesi oldugunu haber verdi ki bu tiir bir yakarisa, rabbi
ile gériisme serefine kimse ulasamaz. Bu goriisme durumunda
en iyi hal {izere olmasi gerektigini orada bulunan sahabilere
haber verdi.”*** Bu yiizden toplu alanlarda toplumun menfaati
ve sthhati i¢in tek bir kisinin tecrid edilmesi sosyal makasid ve
sihhat agisindan daha 6nemli ve makul olandir. Kisi eger sogan
ya da sarimsak yemisse evinde veya mescidin bir kdsesinde
diger kisilere rahatsizlik vermeyecek sekilde namazini kilmasi
daha uygundur.

Hz. Peygamber’in “Sizin konusmadiklarinizla (miinacat)
ben konusmaktayim.” ifadesini Kurtubi (6. 656/1258) Allah
Resuli'ne has bir ozellik olduguna isaret etmektedir.”*
Bununla birlikte bir Miisliiman i¢in numiine-i imtisal ve tisve-
i hasene olan Restilullah’in hassas oldugu konularda ona

20 Byhard,”’Kitabii’l I’tisim bi’l-Kitab ve’l-Siinne”, 86 (No. 458).

241 Ebii’l-Abbas ZiyAtiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Kurtubf, el-Miifhim,
thk. Muhyiddin Dib Miistd vd. (Dimask: Darii ibn Kesir, 1417/1996),
1/152.



benzemeye ¢alismak biiyiik 6nem arz etmektedir.** Bu ylizden
cemaati rahatsiz edecek kokulardan tergib yani sakinmak
gerektigi anlagilmaktadir.

KAd! iyaz herkesin sogan ya da sarimsak yedigi bir
ortama girmesi hususunda bir kerahet olmadigini, bu nehyin
hi¢ kimsenin sogan ya da sarimsak yemeyen kisilerin arasina
girme hususunda oldugunu sdylemektedir.””® Yine baska
rivayetlerde de sayet kisi sogan veya sarimsak yiyecegi zaman
onlar1 iyi pisirmesini veya kokusunu bastiracak teknikler
kullanilmasini tavsiye etmektedir. Boylece agizda koku
yapmayacak sekilde olmasi tavsiye edilmistir.

Yukaridaki hadisler yaninda “Allah giizeldir, giizel olani
sever; temizdir, temizligi sever; kerem sahibidir; comertligi
sever.” ** hadisi ve Allah Tedla'nin “ Ey Ortiisiine biirlinen!
Kalk ve uyar! Sadece Rabbinin biiyiikliigiinii dile getir! Elbiseni
tertemiz tut ve her tiirlii pislikten uzak dur!” *** 4yetine binaen
kisi temiz olmaya, giizel kokmaya Gzen gostermeli hem
kendisine hem de topluma rahatsizlik verecek her tiirlii madd?
ve manevi kirlerden kendisini muhafaza etmesi gerekir.

2.4.“Her kim bes vakit namaz riikisuyla, secdesiyle ve
vakitleri ile muhafaza eder ve bunun da Allah katindan gergek
bir emir oldugunu bilirse cennete girer ya da cehennem ona
haram olur.”*

Yiice Allah insan1 basibos, bos yere yaratmadig1 gibi onu
ibadet ile sorumlu tutmustur. “Ben insanlar1 ve cinleri yalniz
bana kulluk etsinler diye yarattim.”* Ayet-i kerimesiyse buna
isaret etmektedir. Glinde bes vakit namaz kilinmasi ayet ve
hadislerle sabittir. Namaz her hal ve sartta kilinmasi
gerekmektedir. Herhangi bir is, ticaret veya mazeret miimini
namazdan alikoyamaz. Su bulamayan teyemmiimle, tehlikede
olanlar giivenli yerde, yolcular ikiser kilmakla da olsa
miiminin namazinda miidavim olmasi1 gerekmektedir. Yiice

22 e]-Ahzab 33/21.

3 siileyman Bedr Feyy{imi Kahiri, Fethu’l-Garib el-Mucibu Ala Tergib ve Terhib
(Suudi Arabistan: Mektebetii Daru’s-Selam, 2018), 3/157

24 Miislim, “iman”, 147; Tirmizi, “Edeb”, 41.

5 el-Miiddessir 74/1-5.

26 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/433; Eb{i Dav{id, “Salat”, 9.

M7 ez-ZAriyat 51/56.
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Allah namaz kilanlar icin merhamet,*® cennet, ilahi riza,
bitmez tikkenmez rizik*” gibi bir¢ok miikafat vermektedir.

islam’in bes temel esasindan biri olan namazin kisiye
kazandirdigi bircok menfaatleri vardir. ilki Allah’a ve
Peygambere itaat etmis ve en faziletli ibadeti yerine getirmis
olur. fkincisi Allah’t anmis olur. Ugiinciisii maddi ve manevi
kirlerden arinmis olur. Dérdiinctisii vakitlerini diizene koymus
sistemli bir hayat yasamis olur. Besincisi giinah ve
kétiliiklerden kendini muhafaza etmis olur.

Fikih ve ilmihal kitaplarinda namazin kilinisi biitiin
detaylariyla izah edilmistir. Kisi Allah'in istedigi sekilde maddi
ve manevi kirlerden arindiktan sonra Hz. Peygamber’in
ogrettigi sekilde bes vakit namazini kilmaya niyet eder.
“Yiiziinli mescidi harama cevirir.”*® ve “Onu tekbir ile
yliceltir.” Namaza baslayan hicbir diinyalik mesgale ile
ugrasmadan ve diisiinmeden yalnizca Allah’la irtibatta olarak
namaza duran kisi besmele ¢ekerek “Kuran’dan kolayina gelen
yere oku.””" ve riiku ve secdelerini tam yerinde en giizel
sekilde erkana uyarak namazini eda ederse iste o zaman
“Miiminler kurtulusa ermistir onlar namazlarinda husu
icindedir.”®* ayetine mazhar olan kurtulmus kullardan
olunabilir.

“RiikGisuyla, secdesiyle” ifadesi ile namazin erkdnina
dikkat edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bunu dikkate alan
Miinavi (8. 1031/1622), “Riikli ve secde hallerine kamil bir
sekilde dikkat edip o anlarda belirli dualarin yerine getirilmesi
gerekmektedir.” agiklamasiyla bu ibadetlerde ezkira tesvik
etmektedir.””® Ayrica namaz kilanlar icinde buna dikkat
edenler ile tam ifasina riayet etmeyenler de diisiiniildiigiinde
namazi hakkiyla kilinmas: gerektigi tergib yani tesvik
edilmektedir.

28 en-Nir 56.

29 e]-Enfal 8/3-4.

20 e]-Bakara 2/144.

51 e]-Miizzemmil 73/20.

52 e]l-Mii’'minfin 23/1-2.

»3 Zeyniiddin Muhammed b. N@iriddin Alf el-Miinavi, Feyziil-kadir (Misir: el-
Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, 1356), 3/452.



O ytizdendir ki kisi giinde bes vakit namazini husu ve
bilingle eda etmeye calismali ve bunda devamli olmalidir.
Kendisinin Allah’in bir kulu oldugunu, onun verdigi nimetlere
karsilik ona karsi birtakim vazifeleri yapmasi gerektigi
suurunu tagimasi gerekir. iste kilacagi namazlar hususunda
namazin tertibini muhafaza eder, husulu bir sekilde eda edip
ictenlikle ibadetlerini yerine getirirse Allah'n kendisini
magfiret etmesi, bagislamasi ve cennete koymasini umut eder.

2.5. “Insanlarin en sereflisi mescide evi en uzak mesafe
de olup da o en uzak mesafeyi yiiriimek zorunda olan ve
namazi imamla birlikte kilmak isteyen kiginin durumu namaz
kilip sonra uyuyanin durumundan daha hayirlidir.”

Bunun agiklamasi su sekildedir: Namazda en biiyiik
sevabin sebebi mesafe olan yiiriiylis mesafesidir ve onda
zorlugun bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Amellerin en
hayirlisinin ve en sevaplisinin bu oldugu bilindiginden
ylirlime mesafesi olarak zorluk bulunan camide kilinan her
namazin sevabi bulunmayana gore daha biiyiik ve daha
hayirlidir. Namaz yiirtiylis mesafesini de kapsar. Bedenin
dinlendigi, uykunun ardindan bazen karanlk ve soguk
havalarda yiirtiyerek yollar1 gidip gelmek daha hayirhidir.”*

Hadis-i serifte insanlarin en sereflisi diye tabir edilse de
namaz kilan her miimin seref ve izzetlidir. Fakat kisi ne kadar
mesakkat ¢ceker ve bu ugurda ugrasirsa digerlerine gére daha
kiymetli ve sevap bakimindan daha fazla olabilir.

Res(l-i Ekrem Medine’ye hicret ettikten sonra tatbik
ettigi ilk faaliyet bir mescit insa etmek olmustu. Mescidin
etrafi bos birakilmis, mescide de en uzak bulunan yerlerden
birinde Ensar kabilelerinden Beni Selime vardi. Onlar giinliik
miikellef olduklar1 namazi daha kolay sekilde cemaatle
kilabilmek muradiyla mescidin yaninda bulunan bos arsalar:
almak ve oraya yerlesmek istiyorlardi. Clinkii gecenin zifiri
karanliginda ve yas, yagmurun siddetli ve havanin soguk
oldugu zamanlarda camiye gidip gelmede zorluk ¢ekiyorlardi.
Hz. Peygamber efendimiz bunu hos karsilamadi ve Beni Selime

4 Eb(i Muhammed Bedriiddin Mahm{d b. Ahmed b. M{is4 b. Ahmed el-
Ayni, ‘Umdetii'l-karf fi serhi Sahihi'l-Buhdri (Beyr(it: Darii thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 5/169.
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mensuplarini ¢agirarak bu yondeki diisiincelerini kendilerine
acikladi. Yerlerinde kalmalarinin daha uygun oldugunu,
namaz kilmak icin mescide gelip gittikleri takdirde elde
edecekleri sevabi kendilerine haber verdi. Ondan dolayidir ki
kisi eger elindeyse bu imkin mescide fazla da uzak olmamasi
kaydiyla evini uzakta tutup ytiriiyerek sevabina nail olmali ya
da evi yakinsa dolasarak adimlarini arttirma yoluna girerek
sevabini arttirabilmesi miimkiindiir.*”

Goriildugi tizere ¢ok fazla tergib ve terhibe dair hadis
bulunmaktadir. Kisinin Mislimanhginin gtizellesebilmesi icin
Allah Teéla'nin farz kildigi ve Hz. Peygamber tarafindan bize
Ogretilen siinnetleri, kisinin {izerine diisen vecibeleri yerine
getirdikten sonra tergib ve terhib bashigi altinda yazila gelmis
hadisleri kisi hayatinda tatbik ettigi takdirde kendini daha ¢ok
motive edecektir. Bu vesileyle daha giizel ve hayirli bir hayata
ulasmis olacak ve uzun zamandir titkketmis oldugu o sinirli olan
omriinii daha ¢ok disipline etmistir. Boylece hayatini daha
anlamli hale getirmis ve diger Miisliiman kisilere nazaran
yapmis olacagi giizel s6z ve amelden 6tiirti de birgok sevaba
nail olmus olacaktir.

SONUC

islim dinin temel gayesi insanin diinya ve &hiret
mutlulugunu saglamaktir. Kisiye vahyedilen bilgilerle ve
kendisine génderilmis olan peygamberler sayesinde insana
daha giizel ve anlamli, dogru bir hayat yasayabilmesi icin
kendisine birtakim uymasi gereken sorumluluklar verilmistir.
Bu gorevlere uyan kisiler yaratici tarafindan koyulan nizama
uyarsa kendisine verilecek olan bircok miikafat1 da
ulasacaktir.

Ayet-i kerimelerde verilen miijdeler mevcut olmakla
birlikte ayrica hadis-i seriflerde gecen basliklar altinda kisiye
bir¢ok miikafat s6z konusudur. Bu baglamda tergib ve terhib
hadisleri biiytik 6neme sahiptir. Edinilen bilgiler hususunda
kisi tergib ve terhib hadislerini inceleyecek olursa dinin diregi
namaz ibadetinin farz olmasi hasebiyle namazla dolayl: veya

5 Ebi’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabiiri Miislim b. El-Haccic, Sahih Miislim
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2010). 5/352.



dogrudan ilgili olan her tiirlii kavil ve eyleme dair hassasiyet
gosterilmis oldugunu gorecektir. Thtiva ettigi hadisler
bakimindan kisiye vermis oldugu heyecan ve bir ¢ekinme hali
kisiyi dine karsi hem {imitvir hem de korku halinde
bulundurarak neleri yapmasi veya yapmamasi konusunda
bilgi sahibi yapmis olmaktadir. Bu baglamda namazin sart,
erkini veya edebi agisindan ¢ok yonlii degerlendirmelerde
bulunulmus ve yapilmasi gerekenleri tesvik eden veya
yapilmamasi gerekenleri sakindiran kurallar bittint
olusturulmustur.

iste bdylece verilmis ve islenilmis olan bu bilgilerle din
bireye ve topluma kimlik insa etmekte ve ona bir karakter ve
zihniyet insas1 kazandirmaktadir. Kisi boylece kendisinin bu
diinyaya basibos birakilmadigini, kendisinin yapmakta oldugu
birtakim gérevlerinin bulundugunu bilmektedir. Ayni zaman
da kisi Allah Teala'nin verdigi miijdeler ve tergib ve terhib
hadislerinde gecen kendisi hakkinda sakli olan sevindirici
haberler vasitasiyla rabbinin rahmetiyle bir araya gelmis
olmaktadir. Rabbimize giden yollar ¢oktur rabbimizin rahmeti
tecellisi olarak da bu hadisler mevcuttur. Uyulmasi halinde ise
rabbine yaklastiran miijdeler ve sevaplar inanan kisiler i¢in
bugiine kadar yazili olarak bizlere kadar gelmistir.
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KUR’AN YORUMUNDA MEALCI YAKLASIM; YASAR NURI
OZTURK ORNEGI*

Ali thsan KALKAN**
Muhammed Bahaeddin YUKSEL***

Oz

Kur'dn-1 Kerim’in korunmuslugu hususunda Islam &limleri
arasinda  bir  ihtilaf  bulunmamaktadir.  Siinnetin
korunmuslugu hususunda ise biitiin Miisliimanlarin hemfikir
olmadig1 gériilmektedir. Bu husustaki kafa karisikligi konu ile
alakali iki farkli goériisiin dogmasma sebep olmustur. Bu
goriislerden ¢ogunlugu olusturan grup; sika ravilerin hadis
rivayet etmede yeteri kadar titiz davrandiklar1 gerekgesiyle
senet yoniinden sahih olan hadislerin ser't delil oldugunu,
hadislerin itibara alinmasi igin ayrica bir isleme gerek
olmadigin ileri siirerlerken, bu konuda azinhig: teskil eden
diger goriis sahipleri ise; hadislerin ser'? delil olabilmesi icin
senet yoniinden sahih olmasinin yeterli olmadigini, hadislerin
metin yoniinden de tenkite tabi tutulup; akla, Kur'an'a ve
pozitif ilmin verilerine arz edilmesi gerektigi goriisiindedirler.
Kur'an yorumlarinda hadislerin bir baglayiciligi olmadig
goriisiinii agikca savunan, tefsir calismalarinda geleneksel
islam anlayisina muhalif goriisler ortaya atan ilk ekol Hint Alt
Kitasinda ortaya ¢ikan Kur’aniyy(in Ekoli’diir. Bu ekolden
sonra Misir basta olmak {izere islam {ilkelerinde benzer
goriisleri savunan birgok arastirmaci ¢ikmustir. Ulkemizde de
Kur'aniyy(n ekolii ile benzer fikirleri paylasan bilim ve fikir

Bu calisma 2024 yilinda hazirlanan Kayseri Universitesi Lisansiistii
Egitim Enstitlisti biinyesinde hazirlanan “Kur'an'a Diir Yorumlar:
Baglaminda Kur'aniyy{in ve Mealcilik” baslikli Yiiksek Lisans tezinden
yararlanilmis, 24.04.2024 tarihli Amasya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Ogrenci Sempozyumu "Sosyal Bilimler Arastirmalari-II " de
sunulmus metnin gézden gegirilmis ve gelistirilmis halidir.

Kayseri Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiist,
akalkan4680@gmail.com, 0009-0006-9103-774X

Dog. Dr., Kayseri Universitesi, Develi Islami ilimler Fakiiltesi,
mbyuksel@kayseri.edu.tr, 0000-0003-3356-7786
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adamlarinin bulundugu bilinmektedir. Bu kisilerin her konuda
fikir  birligi iginde oldugunu séylemek  miimkiin
goriinmemektedir. Kendi aralarinda hadislerin tiimden reddi,
Tiirkge ibadet imkini ve Kur'dn'in anlasilmasi icin meal
okumalariin kifayet edip etmedigi ve benzeri gibi hususlarda
anlagmazlik icinde olduklari sGylenebilir. Bu ¢calismada Mealci
yaklasimin goriisleriyle paralellik arz etmesi sebebiyle Yasar
Nuri Oztiirk’iin Kur'an yorumu ve hadisler karsisindaki
goriisleri elestirel bir yaklasimla incelenecektir. Geleneksel
islam alimleri ile fikir catismasi yasadig1 hususlar, Kur’an ve
hadis rivayetleri 1s181nda tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Hadis, Mealcilik, Yasar Nuri
Oztiirk.

Mealism Approach in Qur’an Interpretation; The Case of
Yasar Nuri Oztiirk

Abstract

There is no disagreement among Islamic scholars about the
preservation of the Holy Qur'an. On the other hand, not all
Muslims agree on the preservation of the Sunnah. The
confusion on this issue has led to the emergence of two
different orientations on the subject. While the majority of
these views claim that the hadiths that are authentic in terms
of the senat are sharia evidence and that no further process is
needed to take the hadiths into account, on the grounds that
the sika rawis were sufficiently meticulous in narrating the
hadiths, the minority of the minority hold the view that it is
not enough for the hadiths to be authentic in terms of the
senat in order for them to be sharia evidence, and that the
hadiths should also be subjected to textual criticism and
presented to reason, the Qur'an and the data of positive
science. The Qur'aniyy{in School, which emerged in the Indian
Subcontinent, was the first school that openly defended the
view that hadiths were not binding in the interpretation of the
Qur'an and put forward views that opposed the traditional
understanding of Islam in tafsir studies. After this school,
many researchers who advocated similar views emerged in
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many Islamic countries, especially in Egypt. It is known that
there are scientists and intellectuals in our country who share
similar ideas with the Qur'aniyytn school. It does not seem
possible to say that these people are in consensus on every
issue. It can be said that they disagree among themselves on
issues such as the total rejection of hadiths, the possibility of
worship in Turkish, and whether the reading of translations is
sufficient to understand the Qur'an. In this study, Yasar Nuri
Ozturk's views on the interpretation of the Qur'an and hadiths
will be critically analyzed due to their parallelism with the
views of the Mealist approach. The issues on which he clashes
with traditional Islamic scholars will be analyzed in the light
of Qur'anic and hadith narrations.

Keywords: Qur’an, Exegesis, Hadith, Mealism, Yasar Nuri
Ozturk.

Giris

islam hukukunda hiikiim istinbat etmek icin miiracaat
edilen miittefekun aleyh ser'? deliller; Kur’an, siinnet, icma ve
kiyastir.”®® islam tarihinin ilk safhasindan itibaren
Miisliimanlar nezdinde tartismasiz hitkiim ¢ikarmak igin
miiracaat edilen biricik kaynagin Kur’an oldugu hususunda
herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmamustir. Ancak siinnet delili
ile ilgili ayn1 seyi s6ylemek pek de miimkiin géztikmemektedir.
Zira ilk asirlardan itibaren Kur’an'in dogru anlasilmasi igin
vazgecilmez ikincil ser’? kaynak olarak kabul edilen siinnetin
sonraki asirlarda muhalifleri ve muarizlar1 ¢ogalmis, Hz.
Peygamberin vefatindan sonra yaziya gecirilmis olmasim
sebep gostererek ser’? kaynak olarak kabul etmemislerdir.
Riviyetlerin Kur’an’a arz edilerek tasfiye edilmesi goriisii
revag bulmaya baslamistir.

Bunun Ornegi, Hindistan alt kitasinda ortaya ¢ikan
Kur’aniyy(in ekoltidiir. Bu ekol sahipleri; rivayetlerin geg
donemde yaziya gecirilmis olmasi sebebiyle giivenilir bir

#¢ fhsan Akay, “Edille-I Erbaa Baglaminda $afil Us®l Geleneginde imim
Safil’ye Muhalif Metodolojik Gériisleri”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/1 (2014), 5.290.



referans degeri tasimadigini iddia etmislerdir.””” Kisa siirede

tiim Islam cografyasini istild eden bu diisiincenin son yiizyilda
Ulkemizde de dillendirilmeye basladigini gérmekteyiz.

Biz ¢alismamizda Hz. Peygamberin siinnetinin ikincil
ser'l kaynak oldugu ile ilgili yaygin goriisii reddeden ve
Kur'dn'in rivayetler olmadan da anlasilabilecegi fikrini
siddetle savunan sahsiyetlerden sadece Prof. Dr. Yasar Nuri
Oztiirk’tin goriislerini tahlil edecegiz.”®

1. Kur’an-1Kerim

1.1.Kur'dn’in Sozlikk Anlarm

Kur'an, sozlikkte (! o &) maddesinden miistak, (cDlad)
vezninden bir mastar olup “Bir araya getirmek ve toplamak
anlaminda okunan”, “telaffuzda lafizlar birbirine katip birlestirmek
anlaminda tildvet” anlamlarina gelmektedir.”’

1.2. Kur’an’in Terim Anlam

Kur’an, Allah tarafindan Cebriil vasitasiyla son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilmis
olan, tevatiir yoluyla nakledilen, okunmasi ibadet olan, ilk
sliresi Fatiha, son sfiresi Nis olan, baskalarinin benzerini
getirmekten Aciz kaldig1 Arapca miiciz bir kelamdir.”®

Kur'an, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) 23 sene boyunca
tedricen indirilmistir. Bu kitabin vahiy mahsulii oldugu ve
korunmuslugu tartisma konusu bile olmamistir. Bunun sebebi
Kur’an’in hem mficiz bir kitap olusu ve hem de tevatiir yoluyla
bozulmadan giiniimiize kadar nakledilmis olmasidir.

2. Siinnet

2.1, Hadis ve Siinnetin Tanim

Siinnet kelimesi terim anlami olarak islami ilimlerde
farkli manalara gelse de hepsinin ulastig1 ortak payda;

%7 Abdulhamit Birigik, Hind Altkitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri (istanbul: iIFAV,
2019).

Yasar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi (Vahyin Dininden Sapmalar,
Hurafeler, Bid'atlar) (istanbul: Yeni Boyut, 2000), 205.

Nebil Muhammed ibrahim Alu ismail, Kiraat ilmi (Dogusu Gelismesi ve
Islami ilimlere Etkisi), cev. Yavuz Firat (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2021),
s.40.

Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 31 Aralik 2023).
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Resulullah ile iliskili olmasi ile onun yolunu izlemek
anlamlarini tagimasidir”' Hadis ise islam literatiiriine Hz.
Peygamber’in fiillerinden ziyade sdzlerini temsil eden bir
tanim olarak yerlesmis ve bu yoniiyle siinnetin bir pargasini
teskil etmistir. Cogulu ehidis olan hadis; “s6z” anlamina
gelmektedir.”?  Kelimenin asli anlamindan ¢ok Hz.
Peygamber’in s6zleri anlaminda kullanimi daha yaygindir.

2.2. Kur’4n ve Siinnet iliskisi

Diger islami ilimlerde oldugu gibi Tefsir ilmi igin de
hadis, Kur’an’dan sonra gelen ser’i delillerdendir. Bu konu ile
ilgili fikir ayriliklarina sebep olan hususlardan en 6nemlisi
stinnetin vahiy olup olmadigi problemidir. Klasik dénemde
Kur’an ile siinnet arasinda dogrudan veya dolayli bir bag
oldugu goriisii hakim iken daha sonralar siinnetin tamaminin
m1 yoksa bir kisminin m1 vahiy oldugu tartismalari giindeme
gelmistir. Son donemlerde de siinnetin, Peygamberin bir
ictihad1 oldugu goriisti ortaya atilmustir. Siinnetin vahiy ile bir
iliskisinin bulunmadig1 yoniindeki fikirler daha ¢ok modern
doneme aittir. Bu goriis sahiplerinin basinda Kur’aniyylin
ekoliiniin  fikri kurucusu olan Seyyid Ahmed Han
gelmektedir.”®

Kur'anin dogru anlasilmas: icin ikinci bir kaynaga
ihtiyag duymadig1 goriisiinii Islam’in ilk ytizyillarima kadar
dayandiran  arastirmacilar  bulunmaktadir.”®  Ancak
gliniimiizdeki  “Kur’an islamu” goristi, Islam'in ilk
zamanlarindaki ayni soylem ile igerik olarak benzerlik
tasimamaktadir. Kur'dniyy(n ekolti hadisleri tiimden
reddederken yakin tarihte ortaya ¢ikan Mealcilik ekolii

261

Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim
31 Aralik 2023).

Seyyed Hossain Nasr, “Siinnet ve Hadis (Seyyed Hossain NASR)”, cev.
ibrahim Hatipoglu, Hadis Tetkikleri Dergisi 4/1 (Haziran 2006), 113-125.
Hiiseyin Celik - Osman Eyiipoglu, “Vahiy Baglaminda Kur’an-Siinnet
fliskisi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/4 (2016), 5.39.

Mustafa Oztiirk, “Dint Hiikiimlerin Kaynagim Kur’an ile Sirlandirma
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Egiliminin Kaynaklar1 ve Tutarlilig1”, Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dini
Metinlerin Anlasiimas: Konusundaki Cagdas Yaklasimlar Calistayt, ed. Cengiz
Kallek (istanbul: isam, 2010), 15.



hadislere karsi daha ilmli bir tavir sergilemektedir. Ancak
Mealciler, Kur'an’a arz yontemini sahabeden farkli olarak
fikirlerini delillendirmek icin kullanmislardir. Sahabe,
riviyetleri Kur’dn ayetlerine arz edip delillendirmeye
calisirken, ayni uygulama Mealci goriiste neredeyse hadisleri
reddetme araci olarak goriilmektedir.’®® Kur’dn’dan hiikiim
cikarma noktasinda geleneksel bakis acisina sahip olan Ehl-i
stinnet tiyeleri ise bu konuda rivayetlere karsi daha savunmaci
bir tavir takinmaktadir. Mealcilik ekolii de Ehl-i siinnetin
karsisinda bir tavir alarak, gelenekg¢i tavri reddetmeyi ve
islam’1 caga uygun fikirler cercevesinde inceleyerek yeni
yorumlar cikartabilmeyi hedeflemistir.”*

3. Geleneksel ve Modern islam Anlayis1

islam, Reformu kabul etmemekle birlikte bunun yerine
Tecdit fikrini One stirmektedir. “tecdit” kendi kiiltiirel
cevresinden ve fikrinden taviz vermeyerek diger milletlerin
kiiltiiri icerisinde asimile olmadan yenileme demektir.””’
Ancak Reform kavram olarak yeniden bigimlendirme*® anlami
tasidigl icin Islam’in son din ve degistirilemez olusu ile
bagdasmamaktadir. Geleneksel Islam ser’i kaynaklardan
faydalanarak yeni ¢ikarimlar elde edilmesinde bir beis
gormemektedir. Fazlurrahman ise 1960’1 yillarda modernlik
kavramini gelenekgi kiiltiiriin degismesi olarak kullanmigtir.””

islam tarihinde Siinni ve Sia gibi aralarinda siddetli fikir
ayriliklari olan iki biiylik mezhep bile Kur’an ve stinneti ser’t
kaynak olarak kabul etme konusunda hemfikir goziikmektedir.
Geleneksel ekoliin ‘Kiitiib-i Sitte’ ye ek olarak Sia mezhebinin

25 Ahmet Keles, “Islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet”,

Kuramer 44 (Temmuz 2020), 5.470.

Yasar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi (Vahyin Dininden Sapmalar,
Hurafeler, Bid'atlar) (istanbul: Yeni Boyut, 2000), s.280.

27 K{st Miiferrih b. Siileyman b. Abdullah el, “Islam Diisiincesinde Tecdit-
Megsrliyyeti, Alanlar1 ve Sartlari-”, cev. idris Tiirk vd., Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (Mart 2014), s.110.

Meryem Gakir, “Reform ve idari Reform Kavramlari Uzerine Bir
Inceleme”, Tarih Okulu Dergisi 2013/XV1I (2013), 5.628.

Ali Bulag, “Modern Diinya ile Catisma ve Uyumdan Modernite’yi
Asmaya”, Bilgi ve Hikmet 8 (1994), 4.
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dort hadis eserini de beraber zikretmesi, gelenekgi anlayisin
sadece Stinnl mezhebinin degil biittin Miisliiman aleminin
diisiince ve yasayis tarzi ile alakali  oldugunu
gostermektedir.””

Geleneksel ve modern Islam anlayisi arasindaki en
onemli farklardan biri, hadislerin Kur’an’dan yorum ve hiikiim
¢ikarma hususunda asli kaynak kabul edilmesidir. Geleneksel
ekol hadisleri reddetme konusunda geri planda dururken sira
modernist arastirmacilara geldiginde ise tamamen zt
yonelimlere basvurduklarini gormekteyiz. Buradaki fark,
modern diisiince yapisinin rivayetleri tahlil ederken hadis
usulii ilmini degil direk ana kaynagi yani Kur’dn’a arz
metodunu kullanmasidir. Gelenekgi ekol ge¢misten bugiine
asirlardir arastirilarak Kur’dn’dan ¢ikartilmis olan yorumlarin
su an icinde gecerli olmasi gerektigini savunmakla birlikte,
yeni goriisler i¢in icma, kiyas ve istihsan gibi ser’i prensiplerin
gdz ardi edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.”!
Modernistler geleneksel ekoliin kabul ettigi goriisleri, kendi
icerisinde dogru buldugu birtakim ¢ikarimlarla reddetmistir.
Batidan fazlasiyla etkilenmis olan Kur’dniyylin Ekoli ile
paralellik arz eden fikirler de ayni sekilde modernist olarak
degerlendirilmis ve Mealcilik ekolii de bu degerlendirmenin
icerisin yer almistir.”

3.1. Mealcilik Ekolii

Mealci isimlendirmesini bu fikir ile mutabik olmayan,
geleneksel islam anlayisina 6nem veren akademik ve sivil
arastirmacilar  kullanmaktadir. Kur’an dili = Arapgay:
6grenmenin zorlugu ve 6grenme siirecinin uzun zaman almasi
sebebiyle Mealcilik fikrinin ortaya ¢iktig1 séylenmektedir.””
Bu fikre gére Kur'dn sadece geleneksel islam Aalimlerinin
eserlerini kaynak alarak anlamak zorunda oldugumuz bir kitap

70 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, ¢ev. Sara

Bilyiitkduru (istanbul: insan Yayinlari, 2001), 14.

Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, 14.

Filiz Orhan, Tiirkiye'de Kur'an Islami Arayislari (Ankara: Fecr Yayinlari,
2022), 92.

Mustafa Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii Mealcilik”, islamiyat
10/1 (2007), 118.
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degil, Tiirkgesinden de kolaylikla anlayabilecegimiz ve kendi
mantigimizi kullanarak yorumlayabilecegimiz bir kitaptir.
Kur'dn'in tam manasiyla terciime edilemeyecegi hususu,
geleneksel islam kaynaklar1 haricinde Cumhuriyet dénemi
alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kuran Dili
eserinde de kaleme alinmigtir.”* Kur’an’in meali yapilabilir mi
sorusuna gelindiginde ise meal “Kur’an’in harfiyen degil mdna ve
mefhum bakimindan terciimesi”  olarak agiklanmaktadir.””
Netice olarak her meal yazarinin Kur’an’i Tirkgeye ¢evirmeye
calistigt bu eserler, mielliflerinin sahsi yorumlariyla
yogrulmustur.”® Bu sebeple, Kur’dn’in sadece meal okuyarak
tam anlamiyla anlasilabilir bir kitap oldugu distincesi
kanaatimizce yanlistir. Bu degerlendirme, meal okumanin
yanlis bir se¢im oldugu degil tek secim oldugu taktirde yetersiz
olacag1 sonucuna varmaktadir.

4, Yasar Nuri Oztiirk ve Kur’dn Yorumu

1951 yilinda Trabzon'da diinyaya gelen Oztiirk, ilk
olarak Arapga ve Farsga egitimini babasindan aldi. Hukuk ve
flahiyat alanlarinda Lisans egitimini tamamladiktan sonra
Yiiksek lisans ve Doktora egitimini islam Felsefesi iizerine
yaptl. Avukat meslegini bir siire idame ettiren arastirmaci
sonrasinda akademik ¢alismalar yapmak tizere Universiteye
gecis yapmistir.”’

Oztiirk'in  “Eger din meselesinde mutlaka ‘bir seyci’
olacaksak, neden Kur'anct olmayalim?””® disiincesi, Kur’an
Islami goriistinii yansitmakta ve bu isimlendirmeden rahatsiz
olmadig1 anlasilmaktadir. Hem akademik hem de sivil mecrada

A

eserler telif eden arastirmacilar ise; Miisliimanlarin Kur’an’t
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021) 1/93-95.

5 Mustafa Oztiirk, “Meal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2019).

Mustafa Oztiirk, “islami Kékenciligin Bir Tezahiirii Mealcilik”, islamiyat
10/1 (2007), s.118.

Yasar Nuri Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan inang
Deizm (istanbul: Yeni Boyut, 2015), 3.
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kendi lisanlariyla okuyarak ibadet etmesine cevaz vermesi,
geleneksel islam kiiltiiriinde biiyiik yer edinmis alimlere sert
sekilde elestirilerde bulunmasi, ge¢miste kaleme alinmis
eserlerin bulgu ve hiikiimlerine bagh kalmadan Kur’an’'in tek
basina anlasilabilir oldugu gériisleri sebebiyle Oztiirk’ii ‘Mealci’
olarak degerlendirmislerdir.””” Oztiirk’iin en dikkat ¢ekici
ozelligi, modern fikirlere Kur'dn’dan karsilik bulmaya
calismasi ve laiklik ile ilgili politikalar hakkinda paralel
yorumlarda bulunarak sekiiler kesimin dahi dikkatini ve
sempatisini gekmis olmasidir.”

4.1.Kur'an

Kur’anin ilk indirilen ayetinin ‘Oku’ oldugu hakkindaki
rivayetler sihhat yoniinden sahih sekilde giiniimiize kadar
gelmistir.”® Bu sebeple islam dininin okumaya verdigi énem,
Kur’dn’i Kerim igerisinde miindemictir. Buradan yola ¢ikarak
Kur’an okumay1 diger ibadetler ile kiyaslayarak daha degerli
saymak Kur’dn mantigina uymamaktadir. fbadetler arasinda
deger bakimindan siralama yapan Oztiirk'e gére Kur’an
kiraati, namaz ibadetinden daha 6n sirada gelmekte, bu iki
ibadet arasinda kalan bir insanin Kur’an kiraatini se¢cmesi
gerekmektedir.”®” Namaz hem basl basina bir ibadet olmasi
hem de icerisinde ayetlerin de kiraat edilmesi sebebiyle kiyasa
konu olmamalidir. Bir siralama yapilmasi s6z konusu olacaksa
ameller iginde en hayirlisinin namaz oldugu hakkinda sahih
rivayetler bulunmaktadir.”®’

7% Mealcilik hakkinda Yiiksek Lisans tez calismalari bulunmakta ve bu

calismalarda Yasar Nuri Oztiirk Mealcilik bashg altinda
incelenmektedir. Akademisyen olmayan fakat genis takipgi cevresi
bulunan thsan Senocak gibi yazarlar ise Oztiirk'e sert sekilde
elestirilerde bulunmus ve direk ‘Mealci’ olarak adlandirmistir.
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Orhan, Tiirkiye'de Kur’an Islami Aray:slart, 83.
1 Bayram Ayhan, “Ilk Inen Vahye Dair Rivayetlerin Gegen Bazi ibarelerin
Tahlili”, Dergiabant 3/6 (Aralik 2015), 17.

Habertiirk TV, “Yagar Nuri Oztiirk: ‘Mecburi hallerde yiiriiyerek bile
namaz kilinabilir””, Youtube (12 Agustos 2023), 00:02:40-00:03:02.

%3 Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, ed. Suayb el-Arnafit - Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001), 37/110.



Yasar Nuri, Kur’dn’in mealinden okunarak hatim
edilebilmesine ve Mushaf’a abdestsiz dokunulmasina cevaz
vermektedir® Kur'dn'm terclimesinin tam anlamiyla
yapilamayacagi bahsini yukarida zikretmistik. Bu sebeple hem
lafiz hem mana olarak indirilen Kur’an, meal veya tefsirinden
okunabilir fakat bu okuma hatim niyetiyle yapildiginda
maksat hasil olmaz.*®

Mushaf’a abdestsiz dokunma ile ilgili ayetin®® farkh
yorumlanmasi sonucu ihtilaflar meydana gelmistir. Ancak
dort biiyiik mezhep, Mushaf'a abdestsiz dokunmanin caiz
olmamasi {izerine ittifak etmistir.”” Ayette gecen taharet
konusu incelendiginde meleklerin yaratilis itibari ile zaten
temiz olmalarindan dolayr muhatabin insanlar oldugu
sonucuna varilmistir.”® Bu konudaki rivayetlere bakildiginda
Hz. Omer’in Miisliiman olmadan énce Kur'dn’a dokunmak
istemesi tizerine kiz kardesi tarafindan aldig1 “temizlenenlerden
baskast Kur'dn’a dokunamaz” uyarisi*® ve Peygamber’in (s.a.s.)
Amr b. Hazm’a gdnderdigi mektupta “Kur'dn’a sadece temiz
olanlar dokunsun” yazmis olmasi, Kur’an’in abdestli okunmasi
gerektigine delil olarak verilmektedir.”

4.2, Siinnet

Mealci veya Kur’dnci sGylemde tek kaynak Kur’an’dir.
“Edille-i Ser’iye-Dini deliller” gibi Kur’an, siinnet, icma ve kiyas
olarak siralanan kaynaklar Kur'an hari¢ tutularak kaynak
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Yasar Nuri Oztiirk, Tiirkiye’yi Kemiren fhanet Allah ile Aldatmak (istanbul:
Yeni Boyut, 2008), 131.

Diyanet Isleri Bagkanligi (DIiB), “Din isleri Yiiksel Kurulu Baskanlig:”
(Erisim 13 Ocak 2023).

¢ vakia, 56/79.
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(Beyrut: Da’rii’] Kiitiibii'l ilmiyye, 2003), 1/45-46.

2 Mehmet Seyid Gecit, “Vakia Suresi 79. Ayeti Baglaminda Abdestsiz
Olanlarin Mushafa Dokunmasi ile Taharet iliskisi”, Batman Akademi
Dergisi 5/1 (Haziran 2021), 264.
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(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 46.
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Miiessesetii Zayed b. Sultan el-Nehyan 1i’l A’'meli’l Hayriyyeti ve’l

Insaniyyeti, 2004), 278.

195



196

olarak goriilmemektedir. Yasar Nuri de kitabinda bu delillerin
Kur'an ile es deger goriildiigiinii ve daha da ileri giderek
Kur’an’in geri planda tutulup bu delillerin ana kaynak haline
getirildigini 6ne siirmektedir.””! Ayni eserinde Gazali’den alint1
yaparak Peygamber’in (s.a.s.) yaptiklarinin ve ayetler disinda
soylediklerinin hiikiim ve baglayicilik olarak hicbir degerinin
olmadigini, O’'nun (s.a.s.) sadece Allah tarafindan kendisine
vahyedilen Kur’dn’1 insanlara iletme hususunda elcilik gorevi
gordigii tezini savunmaktadir. Hz. Peygamber’in, Allah ile
kullar1 arasinda vahyedileni iletme disinda bir vasfinin
olmadig: fikri, Peygamberlik gérevinin degersizlesmesine yol
agmaktadir. Oztiirk’e gore hadisler Kur'an’a arz edilmeli eger
bir ¢eliski meydana gelmiyorsa kabul edilmelidir. Arz hadisi
olarak bilinen rivayeti kendi fikirlerini delillendirmek icin
kullanan Oztiirk, bu rivayetin sahih olmadigini iddia eden
geleneksel Islam'mn temsilcilerine ise sert elestirilerde
bulunmus ve onlar1 Peygamber (s.a.s.) gibi tartisilmaz olmaya
calismakla suglamistir. Bu kisilerin yazdigi eserleri ‘Misna’ gibi
kutsal goriilen kitaplara benzeterek, Kur'an ile esdeger
tutuldugu elestirisinde bulunmustur.”?

Kur’an ve siinnet arasindaki iliskinin sonlandirilmaya
calisilmasi ile geleneksel Islam’'in savundugu her fikir
reddedilebilir hale getirilmistir. Bunun etkisiyle itikadi ve
ameli meselelerde  birgok  hitkiim  elestirilmis  ve
reddedilmistir.

4.3. Niibiivvet

Niibiivvet, diinya ve ahiret ile ilgili yakin olan bilgileri
bildirmek amaciyla, Allah ile insanlarin akillilar1 arasindan
yapilan el¢ilik anlamina gelmektedir.””” Peygamberler “Ruh ve
beden sagligi, dogruluk, giivenilirlik, zekd, teblig ve
glinahsizlik” gibi vasiflara sahip olmalar1 sebebiyle peygamber

#1 Qztiirk, Islam Nasil Yozlastirlldi (Vahyin Dininden Sapmalar, Hurafeler,
Bid’atlar), 97,278.

22 Qztiirk, Islam Nasil Yozlastirlldi (Vahyin Dininden Sapmalar, Hurafeler,
Bid'atlar), 560-561.

5 Ebu’l K4sim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi
Garibi’l Kur'an (Sam / Beyrut: Da’rii’l Kalem / ed-Dar’ii’s Samiyye, 1991),
789.



olmayan insanlardan {stiindiirler.” Bu  sttnliigiin
peygamberlerin kendi aralarinda da olup olmadigi konusu ise
tartismalidir. Yasar Nuri Oztiirk ise peygamberler arasinda
kiyas yapmanin, aralarinda bir fark oldugu anlamina geldigi ve
Kur’an'in bunu yasakladig1 goriisiindedir.” Buna delil olarak
“Beni diger peygamberlerle iistiinliik yarisina sokmayin ve beni Hz.
Isa’y1 ovdiikleri gibi 6vmeyin; bana Allah’in kulu ve elcisi demekle
yetinin.” rivayetini ve “Allah’t birakip da din alimlerini, rahiplerini,
ozellikle Meryem oglu Mesih’i rab edindiler™® ayetini isaret
etmigtir.*” Oztiirk’tin delil olarak gdsterdigi hadisi serifte
Peygamberimiz (s.a.s.) Hz. Isa gibi kutsallastirilmak istememis,
elcilik gorevi ile sereflendirilmis bir beser oldugunu
anlatmaya calismustir. Delil olarak verdigi rivAyetten hareketle
geleneksel kiiltiirde Peygambere yapilan Gvgiilerin amacini
astigini, onlarin birer elci oldugunu ve ‘Efendim’ diyerek bile
hitab edilmesinin dogru olmadigi sonucunun ¢iktigini iddia

1A

etmistir. Kur’dn’da gecen “Allah ve melekler peygambere salat

ediyorlar; ey iman edenler, siz de ona saldt ve selam okuyun.”** dyeti

ile Allah (c.c) Hz. Peygamber’e salat edilmesi gerektigini

emretmis ve cogu miifessire gore farkli manalara gelen ‘saldt’

kelimesinin, burada Hz. Peygamber’e 6vgli anlamima geldigi
kabul edilmistir.® Tevbe suresi 9/31 de ise Hz. Isa'nin
kutsallastirilmasina ve din adamlarinin kendi istekleri
dogrultusunda helal-haram koyma yetkisine sahip olduklarina
dikkat cekilmistir.”® Ancak salat getirmek ile kutsallagtirmak
arasinda fark olmasi sebebiyle ayetin bu konuya delil olarak
gosterilmesi uygun degildir. Tiirk dilinde kendisinden yasca

2% Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/392.

2% “Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk - Peygamberler arasinda kiyas yapilabilir
mi”, Dailymotion (2012), 00:01:00-00:01:10.

2 Tevbe, 9/31

27 Oztiirk, Deizm, 288.

28 Ahzab, 33/56.

2 ibn Cerir et-Taberf, Cdmiul-Beydn an Te¥vili Ayil-Kurdn (Mekke-i
Miikerreme: Da’ru’t-terbiye li't-Tiir4s, ts.), c. 20;320-21; ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbil-aziz (Beyrut: Da'rii’l
Kiitiibii'l flmiyye, 2001), 4/397-398.

3% Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/759-760.
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biiylik, mevki ve goérevi bakimindan ustiin olan kisilere
hitaben nezaket ifadesi olarak kullanilan ‘Efendim’
s6zcligiiniin®', Hz. Peygamber i¢in kullamilmasimin  bir
mahsuru olmadig1 kanaatindeyiz.

4.4.Namaz

ibadetler yapilis tarzi olarak degisse de genel olarak
insanlarin yaraticisi olarak kabul ettigi varliga stikriinii temsil
eder. Islamiyet’te farkli ibadet sekilleri bulunmakla birlikte
namaz ibadeti bir Miisliimanin giinliik hayatinda miikerrer tek
ibadettir. Namazin kilinma sekli konusunda pek ihtilaf
bulunmasa da vakitleri hususunda tartismalar meydana
gelmistir. Yasar Nuri Oztiirk namazlarin cem’i ve kilinis tarzi
konusunda farkli yorumlarda bulunanlardan birisidir.

Namazin, Mirag hadisesine kadar sabah ve aksam olmak
lizere 2 vakit kilindig ile ilgili rivayetlerin oldugu kaleme
alinmistir.”” Bu iddianmin delili olarak Mi'min®*® ve Taha
suresinden® drnekler verilerek konunun Kur’an ayetlerinden
yola ¢ikarak daha net anlasilmasi amaglanmistir.”® Taha
suresindeki ayet kimi arastirmacilara gére 5 vakit namaz i¢in
vahyedilmis olsa da ayetin indigi donem bu sonugla
uyusmamaktadir.”® Namazin 5 vakit olarak kilinmaya
baslamas1 mira¢ hadisesi ile baslamaktadir. Oztiirk Mirag
hadisesini kabul etmemis, bunun Allah ile bir pazarlik meselesi
halini aldigini ve Peygamberimiz (s.a.s.) ve Hz. Musa’nin
bdylesi yalanlardan beri oldugunu ileri stirmiistiir.””” Kur’an’da
li¢ ayr1 zaman olarak verilen namaz vakitlerinin (bkz. Bakara,
238; Nilr, 58; Isra, 78) cem’ edilmesinde hicbir beis olmadigin, 5

' Halide Imamova, “Tiirkiye Tiirkgesinde Onay Anlatan Ciimlelerde

Nezaket ifadesi”, Dil Arastirmalar: 14/27 (30 Kasim 2020), 105.

Ismail Yigit, “Siyer Kaynaklarina Gére Seferilik”, Seferilik ve Hiikiimleri

(istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 71.

% Mii'min, 40/55.

304 T4h3, 20/130.

%% Ali Yiiksek, “Namaz ibadetinin Tarihi Siireci”, Manas Sosyal Arastirmalar
Dergisi 7/2 (Nisan 2018), 119.

%% Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 3/661.

07 Qztiirk, Islam Nasil Yozlastildi (Vahyin Dininden Sapmalar, Hurafeler,
Bid'atlar), 453-456.



vakit namazin siinnet olarak tayin edildigini ve bu sekilde
kilanlarin tafsili namaz kildigim iddia etmistir.”® Oztiirk’iin
her firsatta ilmini ve mantigini 6vdiigii imam-1 Azam ve Hanefi
mezhebi alimleri namazlarin cem’i konusunda, tayin edilen
vakit disinda kilinmasinin sadece hacilar igin Arafat ve
Miizdelife de gecerli oldugunu ve bunun disinda ise caiz
olmadigina hitkmetmistir.*® Sonug olarak namaz ibadetinin
kendisine has vakitleri icerisinde kilinmasinin farziyeti;
kitap™’, miitevatir siinnet ve icmi ile belirlenmistir. *"
Oztiirk’iin namaz konusunda gelenege aykir1 goriis bildirdigi
diger bir husus ise seferilik durumunda kisinin mukim imama
uyma halidir. Seferilerin mukim imama uymasi halinde,
namazlari 2 rekat olarak kilmalarindan bir beis olmadigin
iddia eden arastirmaciya kars1 , Ebu Hanife ve diger alimlerin
cogunlugunun goriisii; mukimin seferlye imameti durumunda
da namaz 4 rekat olarak kilmasi gerektigidir.*"*

4.5, Anadilde ibadet

Arap olmayan Miisliimanlarin (mevdli) en biiyiik
sikintisi, ibadetleri eda ederken kiraat ettikleri ayet ve
dualarin anlamini bilmemektir. Bu eksikligi farkli bir
alternatifle ¢6zmek isteyen Oztiirk, ibadetlerin anadilde
yapilabilirligi hususunu bir kez daha giindeme getirmistir.
Kur’an’dan hiikiim ¢ikartabilmek icin fetvalarinda Ehl-i siinnet
alimlerinin fikirlerini pek tercih etmemis, bu konuda tezini
desteklemek icin imam-1 Azam’dan deliller sunmustur.
Sahabeden Selman-1 Farisinin Fatiha suresini Farscaya
terciime etmesi meselesini aktararak, imam-1 Azam’in da bu

8 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastildi (Vahyin Dininden Sapmalar, Hurafeler,

Bid’atlar), 473.
3% Kasani, Beddiu’s-Sandi’ (Beyrut: Da’rii’l Kiitiibii'l ilmiyye, 1910), 1/127.
310 Nisa 4/103
I fsmet Kalkan, Degisen Sartlar Baglaminda Namaz ve Orug Ibadetine Etkisi
Bakimindan Yolculuk (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 86-87.
Kalkan, Degisen sartlar baglaminda namaz ve orug ibadetine etkisi bakimindan

yolculuk, 95.
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riviyetten hareketle anadilde ibadet edilebilmesi i¢in cevaz
verdigini kaleme almistir.*”®

imam-1 Azam baz fetvalarinda yalmz birakilms,
Anadilde ibadet meselesinde verdigi fetva da bunlardan birisi
olmustur. Selman-1 Farisi'nin ayetleri Farscaya terciime
meselesi’® ise Fars toplumunun o zaman igin dillerinin
Arapgaya yatkin olmamasindan miitevellit, bu alisma siireci
icerisinde anadilde ibadete izin verilmesi hususudur.*”

Miisliimanlar okudugu ayetleri anlamak ile sorumludur.
Ancak bu, ibadetler disinda yerine getirilmesi gereken bir
uygulamadir. Kur'dn hem lafzen hem de manen inmesi
sebebiyle baska bir lisanda ayni1 anlami karsilamamakta®® ve
bunun nedeni olarak ibadetlerin tek dil yani Arapca olarak
yerine getirilmesi gerekmektedir. Miisliimanlar arasinda
ibadetlerin tek dil olarak ifa edilmesi timmet olma bilincini
daha da artirmaktadir. Tip alaninda kullanilan Latince buna
ornek verilebilir. Latince 6li bir dil olmasi yani degisime
ugramamasi, gecmiste kullanilan bir kelimenin hala ayni
manada anlasilmasi  sebebiyle kullanilmaya devam
edilmektedir.””” ibadet dilinin tek dil olarak kullanilmasinin
zorunlu oldugu gorisiiniin bir mantig1 da budur. Tek dil,
immet arasinda ortak bir anlayis noktasi olusturmakta,
namaz, Kur'an tilaveti gibi konularda agizdan ¢ikanlarin her
Miisliiman igin ayn1 manay1 tasimasi anlamina gelmektedir.

Sonug

Geleneksel islam olarak bilinen, ge¢mis zamanda
yasamis alimlerin Kur’dn’dan ¢ikardigi hiikiim ve yorumlar,
islam alemine simdiye kadar yol gostericilik yapmustir. Yakin
zamanda ortaya ¢ikan ve gelenegi reddederek moderniteyi

3 Yasar Nuri Oztiirk, Anadilde fbadet Meselesi (Cignenen Bir Kitlesel Hakkin
Savunmast) (istanbul: Yeni Boyut, 2002), 89-90.

314 Semsii’l-Eimme Serahsi, el-Mebsiit (Misir; Matbaatii’s-Saade, ts.), 1/36-37.

315 Mehmet Ali Aytekin, “Imam Eb{i Hanife'nin ibadetler Konusunda Yalniz
Kaldig1 Baz1 Gériisleri ve Bunlarin Tahlili”, Usul Islam Arastirmalari Dergisi
34/34 (Ekim 2020), 66.

316 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/93-95.

*7 Michael D Gordin, “How did science come to speak only English?”, Aeon

(1 Mayis 2024).



kabul ettirmeye calisan sahsiyetler, bu hiikiimleri tekrar
gozden gecirerek tamamen kendi akil ve mantiklar
onctiliigiinde yeni fikirler ortaya atmislardir. Bu modern ¢ag
fikirleri ne kadar elestirilse de gelenekselligin barindirdig:
zorluklardan kagmak isteyenler igin yeni ve cazip bir ¢ikis yolu
olmustur. Riviyetlerin Kur’an gibi korunmus olmadig1 iddiasi,
hadisler hakkinda gerekli bilgiye sahip olmayan kisiler
nezdinde kabul gérmiistiir.

Modernist fikirlerin kabul gormesindeki en biiyiik
problem, hadis ve siinnetlerin geri plana atilmasiyla ortaya
cikan bosluktur. Rivayetlerin kabul edilmemesi veya sahih
degil diyerek bircogunun reddedilmesi ile birlikte, glintimiize
kadar saglam kaynaklarla gelen hiikiimler tamamen
modernist arastirmacilarin  akil ve mantiginin  keyfi
tasarruflarina maruz kalmistir. Arap dilinin zengin kelime
haznesini kendi mantigina gore kullanan arastirmacilar, elde
etmek istedikleri sonuglar icin kelimelerin farkli anlamlarini
kullanmslardir.

Her ne kadar fikirlerin ¢ogu ilk basta mantikli gibi
gozitkse de is detaya gelince uyusmazliklar giin yiiziine
¢ikmaya baslamistir. Namaz bu konu hakkinda verilebilecek en
iyl orneklerden biridir. Nitekim namaz ibadetinin vakit ve
kilinis tarzi hususunda modernistlerin her biri farkl goriisler
ortaya atmis, tam bir noktada bulusamamislardir. Rivayetlerin
geri plana atilmasiyla agilan boslugun yerini, sadece akil ve
mantig1l kullanarak Kur'dn’t yorumlayan mealci fikirler
doldurmustur.
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