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Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiimiiz
kuruldugu giinden itibaren Ggrencilerine en iyi ve kaliteli
lisanstistii egitim, 6gretim ve arastirma imkani sunma gayreti
icerisindedir. Her gecen giin yeni programlari biinyesine dahil
eden kurumumuz hedefleri dogrultusunda c¢alismalarin
stirdiirmekte; ulusal ve uluslararasi diizeyde saygin, ¢agin
gerektirdigi bilgi birikimine sahip tistiin nitelikli bilim insan,
uzman ve arastirmacilar yetistirme yolunda ilerlemektedir.

Enstitiimiiz, ogrencilerini mevcut lisansiistii
6grenimlerinin yani sira tezlerden iiretilme kitap bolimii,
Ogrenci sempozyumu ve webinar gibi faaliyetleri ile
destekleme gayreti igerisindedir.

“Sosyal Bilimler Arastirmalar: -9-” kitabi 24-26 Nisan
2024 tarihleri arasinda Enstitimiiziin diizenledigi Sosyal
Bilimler Arastirmalar1 -II Ogrenci Sempozyumu’'nda sunulan
bildirilerden bir kismimnin genisletirek kitap boliimii olarak
degerlendirilmesinden tesekkiil etmistir.

“Sosyal Bilimler Arastirmalari -9-” isimli kitabimiz
toplam yedi béliimden olusmaktadir. icerik ve cesitlilik
acisindan Sosyal Bilimlerin neredeyse tamamina iliskin
arastirma konularimi kapsamaktadir. Bu eserde Ergenlerdeki
Akran Zorbaligina Tasavvufi Yaklasim; Niydzi-i Misri'nin Siirlerinde
“Kadizddeliler” Elestirisi; Haksoz Dergisinde Islamcilik; Seyhiilislam
Yahyd'mn “Mi Kaldi” Redifli Gazeline Bir Serh Girisimi; Dini Ve
Pozitif Hukuktaki Yorum Metotlarindan Gai (Teleolojik) Yorum
Metodu; Abuska Ve Senglah Liigatinda Akrabalik Belirten Adlarin
Sézliik Bilimi Agisindan Degerlendirilmesi; Kur'dn’in Kissa ve Temsil
Yénteminin ki Bahge Sahibi Kissast Orneginde Degerlendirilmesi
(Mefatthii'l-Gayb Tefsiri Ozelinde) adli boliimlere yer verilmistir.
Kitap boliimleri makale formatinda birgok veri tabaninda
taranip okuyucularin istifadesine sunuldugundan dolay:
boliim baslarina Tiirkge ve ingilizce dzetler de eklenmistir.

Bundan sonraki siirecte Enstitlimiiz biinyesinde
tamamlanan tezlerden, sunulan bildirilerden ve diger
akademik calismalardan iiretilen kitap boliimlerini stirekli



olarak yayinlamayi, bu vesileyle Enstitimiizde yapilan
akademik calismalardan daha fazla istifade edilmesini
hedeflemekteyiz. Son olarak bu eserin ortaya ¢ikmasina sebep
olan 6grencilerimize, danisman hocalarimiza ve tniversite
y6netimine tesekkiir ederiz.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dog. Dr. Hasan YERKAZAN
Dr. Ogr. Uyesi Serafettin GEDIK
Amasya-2024
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ERGENLERDEKI AKRAN ZORBALIGINA TASAVVUF{
YAKLASIM

Hiisna Elif 6ZS0Y™

Oz

Bu bildiride, ergenlerde gériilen akran zorbaligini azaltmada
ve Onlemede etkili olabilecegi diistiniilen tasavvufi 6gretinin
etkileri incelenmistir. Calismada daha 6nce psikoloji, egitim
bilimleri, tip, rehberlik ve psikolojik danismanlik gibi farkl
alanlarda incelenen akran zorbaligi konusunun tasavvuf
alaninda da incelenmesi amaglanmistir. Bu ¢alisma akran
zorbaligina ¢oziim Onerisi sunmaya calisan bakis agisini
genislettigi icin Onemlidir. Arastirmada nitel arastirma
yontemi kullanilmistir.  Farkli bakis acilarindan olay:
irdeleyebilmek icin once degisik alanlardaki tezler ve
makaleler incelenmis, ardindan akademik c¢alismalardaki
ortak bulgular tizerinde yogunlasilarak tasavvufun nasil bir
katki  sunabilecegi tiizerinde durulmustur. Tasavvuf
klasiklerindeki tahalluk kavramlari {izerinden baglanti
kurulmaya calisilmistir. Giris béliimiinde ergenlik hakkinda
kisa bilgi verilmistir. Ergenlerde Akran Zorbalig1” kisminda
tarihgesi, sartlari, tiirleri gibi akran zorbaligi hakkinda ¢esitli
bilgilerden bahsedilmistir. Tasavvufun Tahalluk Kavramlari
Baglaminda Akran Zorbaligina Yaklasim” kisminda da akran
zorbaligina tasavvufi acgidan agiklamalar  getirilmeye
calisilmistir. Sonug béliimiiyle calisma tamamlanmistir. Bu
konuda c¢alisma yapacak olan arastirmacilar Hazreti
Muhammed in genglerle olan iletisimini inceleyerek daha
detayli sonuglara ulasabilirler.

Anahtar Kelimeler: Akran, Ergen, Psikoloji, Tasavvuf, Zorbalik.

Bu calisma 2023 yilinda Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlanmaya baslanan* Ergenlik
Déneminin Problemlerine Tasavvufi Yaklasim” baslikli Yiiksek Lisans
tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.

Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
elifoz1998@hotmail.com , https://orcid.org/0009-0000-2308-6968 .
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Sufi Approach to Peer Bullying in Adolescents

Abstract

In this communique, Sufi teaching, which is thought to be
effective in reducing and preventing peer bullying in
adolescents, is examined in terms of peer bullying. In this
study, it is aimed to examine the issue of peer bullying, which
was previously examined in different fields such as
psychology, educational sciences, medicine, guidance and
psychological counseling, in the field of Sufism. This study is
important because it broadens the perspective that tries to
offer a solution to peer bullying. Qualitative research method
was used in the research. First of all, theses and articles in
different fields were examined in order to examine the event
from different perspectives. Then, by focusing on the common
findings in academic studies, it is emphasized how Sufism can
contribute. A connection has been tried to be established
through the concepts of moralization in Sufi classics. In the
introduction, brief information about adolescence is given. In
the “Peer Bullying in Adolescents” section, various
information about peer bullying such as its history,
conditions, and types are mentioned. In the section “Approach
to Peer Bullying in the Context of Sufi Concepts of
Moralization”, it was tried to explain peer bullying from a Sufi
point of view. The study has been completed with the
conclusion section. Researchers who will work on this subject
can reach more detailed results by examining the Prophet
Muhammad's communication with young people.

Keywords: Adolescent, Bullying, Peer, Psychology, Sufism.

Giris

Ergenlik doneminin, kiiresel baglamda ¢ocuklugun
olgunlasmamis halinden yetiskinin olgunluguna gecisi iceren
bir siire¢ oldugu; bu siirecin de biyolojik, psikolojik, ekonomik,
toplumsal agidan gecisleri barindirdig1 ifade edilmistir.
Ergenlik hakkinda c¢alismalar yapan sosyal bilimciler
genellikle 10-13 yas araligini erken ergenlik, 14-17 yas araligini
orta ergenlik, 18-22 yas araligini ise ileri ergenlik olarak



tamimlamistir (Steinberg, 2017, 21, 23). Bir¢ok acidan degisime
maruz kalan ergenler, bu siiregte iliskilere bakis agisinda da
farklilasma yasamaktadir. Arkadashk kavrami, ergenlerin
bir¢ogu icin kendi kimligini arastirma ve kesfetme araci olarak
goriilmektedir. Bu bakis acisindaki degisim 6zellikle anne
babasiyla  baglanma  gerceklestiremeyen  ergenlerin
arkadaslarina baglanmasina sebep olmaktadir (Pulat, 2022,
79). Bu baglanis kimi zaman olumlu sonuglar ortaya koyarken
kimi zaman da tam tersi bir etki olusturmakta; boylece
karsimiza olumsuz bir yansima olarak akran zorbaligi olgusu
¢ikmaktadir.

1. Ergenlerde Akran Zorbalig

Akran zorbaliginin baslangici olarak insanlik tarihinin
baslangici gésterilmesine ragmen kavramin bilimsel literatiire
girisi Psikoloji Profesdrii Dan Olweus’un (81. 2020) 1970 lerde
yaptigt ¢alismalarla gerceklesmistir. Zorbaligin dikkat
cekmesinde etkili olan olay ise 1983 te Norveg'te yaslari on ile
on dort arasinda degisen ii¢ erkek cocugun intiharidir.
Olweus un destegine basvurulan arastirma sonucunda olayin
akran baskisi ve akran zorbaligi kaynakli gerceklestigi tespit
edilmistir. Bu olayin ardindan Olweus tarafindan hazirlanan

Sistematik Olweus Akran Zorbaligini Onleme Plani” okullarda
uygulanmus ve iki y1l igerisinde okullardaki akran zorbaliginda
%50 azalma gerceklestigi tespit edilmistir. Tiirkiye de ise akran
zorbaligimin 20001i yillarda giindeme geldigi ve oraninin
oldukga yiiksek oldugu ortaya konmustur (Muslu - Duygulu,
2023, 23, 28).

Akran zorbaligiyla ilgili bir¢ok tanimlama yapilmistur.
Yasanilan durumun zorbalik olarak ifade edilmesi icin bu
tanimlamalarda gecen birtakim ortak &zelliklerin hepsini
barindirmasi gerekmektedir. Bunlar, gii¢ dengesizliginin
bulunmasi, giic elde etme ¢abasinin olmasi, diizenli olmasi,
kasti olmasi, siddet icermesi, korku, panik, caresizlik,
umutsuzluk, hayata karsi ilgisizlik duygusu olusturmasi
seklinde belirtilmistir. Fiziksel, duygusal, sosyal ya da sozel
siddet tiirlerinden ise en az birisinin bulunmasi yapilan
davranisin zorbalik olarak tanimlanmasi igin yeterlidir (Sahan,
2020, 49).



Akran zorbalig: alt1 tiir olarak incelenmistir: Fiziksel
zorbalik, kisinin kendisinden giigsiiz olan bir insana yumruk
atmak, carpmak, vurmak gibi zarar verici davranislar
sergilemesidir. S6zel zorbalik, bireyin bir insana hakaret
etmesi, lakap takmasi, tehdit etmesi, teknolojik araglarla kirict
bildirimlerde bulunmasi gibi davraniglaridir. Sanal (siber)
zorbalik, kisinin sanal yontemlerle ve ¢evrimigi platformlarla
bir insana incitici ve yikic1 hareketlerde bulunmasidir. Cinsel
zorbalik, kisinin sarkintilik yapma, cinsel kimligiyle alay etme,
tacizde bulunma, laf atma gibi davranislar sergilemesidir.
Maddi zarara ugratmaya y6nelik zorbalik, kisinin bir insana ait
mallara zarar verme, istegi disinda parasimni alma gibi
davraniglarda bulunmasidir. Diglama (duygusal) igerikli
zorbalik, kisinin benlik saygisini olumsuz etkileyen, diistinsel
ve duygusal kisir dongiiye sokan, davranislarin sebebini
kendinde aramasina sebep olan ve tiim bunlarin sonucunda
cesitli  psikolojik  problemler  yasamasini  tetikleyen
durumlardir. Diismanca davranma, yok sayma, dedikodu
yayma gibi davranislar bu zorbaligin gostergelerinden
bazilaridir (Yalniz, 2023, 27-31).

Akran zorbaliginda bireyler bes farkli rolden birisini
sergilemektedir: Zorba, zarar veren ve rahatsiz edici
davranislarda bulunan, bu davranislar sergilerken acima
duygusu hissetmeyen, empati kurmayan bireydir. Cocukluk
doneminde arkadaslari tarafindan dislanan zorbalar,
ergenlikle beraber bu davranislariyla akranlari tarafindan
daha fazla kabul gérmektedir. Kurban (Magdur), zorbalik
davranislarina maruz kalip kendini koruyamayan, fiziksel
olarak daha zayif olup sistematik sekilde zorbaliga maruz
kalan kisidir. Kurbanlar dért farkli yapiya sahiptir: Pasif
kurbanlar (magdurlar), maruz kaldiklar1 zorbahiga karsi
glicsliz, itaatkdr ve korunmasiz kalan kisilerdir. Gonilli
kurbanlar (magdurlar), grup igerisinde kabul gérebilmek igin
kurban olmalar1 gerektigine dair inang besleyen bireylerdir.
Kronik kurbanlar (magdurlar), zorba davranislara maruz
kalmay:1 istemeseler bile; sahip olduklari etkisiz, pasif ve
savunmasiz davranislarindan dolay1 kurban olarak segilen
kisilerdir. Kiskirtict (Provokatdr) kurbanlar (magdurlar),



arkadaslarini  6fkelendirip ¢abuk sinirlenen, kendisine
zorbalik yapilmasi i¢in ortam hazirlayacak davraniglarda
bulunup kavgay1 baslatan bireylerdir. Zorba/Kurban,
kendinden giiclii kisilerin zorbaligina ugrayan, kendinden
glicsiiz kisilere zorbalik yapan bireydir. Vekil zorba, baskalar:
adina ve birilerinin yonlendirmesiyle zorbalik yapan kisidir.
Seyirci (izleyici), zorbanin izlenme istegini pekistiren ve
zorbalig1 engellemeyip bu davranisiyla zorbaligin devam
etmesine katkida bulunan bireydir (Yalniz, 2023, 34-39).

Proaktif zorbalik yapanlar, iyi bir sosyal anlayisa sahip
olup baskalarinin duygularini iyi anlayabilmelerine ragmen
empati yapamayan bireyler olabilir. Tepkisel zorbalik
yapanlar ise baskalarmin duygularini pek iyi anlayamayip
davranislarinin etkisini fark edemeyebilir; sosyal anlayislari,
sosyal becerileri zayif olabilir ve diirtiisel davranma,
hiperaktif olma, 6fkeli tepki verme, ani ¢ikislara sahip olma
gibi davranislara sahip olabilir. Kurbanlar ise sosyal anlayis ve
giriskenlik yoniinden zayif olabilir. Bunlarin kimisi pasif ve
kaygiliyken kimisi de duygularini diizenlemekte zorlanip sert
cikislar sonucu zorbaligin hedefi olabilir. Bilissel empatileri
zayifken duygusal empatileri iyi olabilir. Arkadas sayilar1 da
digerlerine oranla az olabilir (Dunsmuir vd., 2022, 209, 210).

Ergenlerin, zorbalikla karsilastiklarinda uzaklasma ve
ytizlesme davranislar gibi yapic1 yontemleri daha ¢ok tercih
ettikleri; kendini suglama ve kars1 saldiriya gegme gibi yapici
olmayan yontemlere ise daha az  basvurduklar
belirtilmektedir (Ozen, 2012, 85).

Akran zorbaligimin hem kurbanlar da hem de zorbalarda
okul istegini ve okul sevgisini azalttigi ve devamsizlig
artirdigy; zorbalarin internette daha fazla vakit gecirdikleri ve
internet baglantisina sahip bilgisayarlar: daha yiiksek oranda
tercih ettikleri ve genellikle bilgisayarlarinin kendi odalarinda
bulundugu tespit edilmistir (Karatoprak, 2017, 73).

ilgili arastirmalar ergenlerin medyadaki siddet igerikli
haberlerden etkilendigini; siddeti normallestirme ya da
odiillendirme gibi durumlarda siddetin artis gosterdigini
belirtmektedir (Polat - Sohbet, 2020, 42).
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Akran zorbaligi arttikca Gznel iyi olusun azaldigi ve
yurtta kalan ergenlerin 6znel iyi olus puanlarinin, ailesiyle
birlikte yasayanlara gore daha distik oldugu ortaya
konmustur (Kiling - Uzun, 2020, 1413, 1415).

Yeterlik, anne babaya duygusal erisilebilirlik, 6zerklik,
iliski kurma ihtiyaci puanlarinin yiikselmesinin magduriyet
puanlarini diisiirdiigii belirlenmistir (Gok, 2017, 103).

Bazi arastirmacilar zorbaliga ugramis veya ugramakta
olanlarin, zorbaliga ugramayanlara gére giivenli baglanma
seviyelerinin daha diisiik oldugunu ortaya koyarken (Gakir,
2017, 133); bazilar1 da akran zorbali§ina maruz kalma orani
arttikca kendine zarar verme davranisinda bulunma oraninin
da arttigini; ayrica zorbaliga ugrayanlarin bir siire sonra
yiiksek ihtimalle zorba olabileceklerini belirtmislerdir
(Glingérdii, 2021, 72).

Yapilan arastirmada imam Hatip Lisesi ndeki sézel ve
duygusal zorbalik ya da magduriyet diizeyinin Fen Lisesi,
Anadolu Lisesi ve Meslek Lisesi ne kiyasla daha disiik oldugu
tespit edilmistir (Yildirim, 2022, 80).

1. 1. Kiz Ergenler Agisindan Akran Zorbaligi

Anne babalar1 tarafindan daha az kontrol edilen,
babasiyla iliskisi olumsuz olan, bireyselliklerini ifade etme
konusunda desteklenmeyen kizlarin akran zorbalig
gerceklestirdigi tespit edilmistir (Akgiin, 2005, 50). Kizlar,
iliskisel saldirganliga daha ¢ok sebep olmakta; olumlu
ozelliklere sahip arkadagliklar kurduk¢a olumsuz arkadas
nitelikleri azalmaktadir (Yaban, 2010, 80,90). Kizlar, duygusal
istismara daha fazla maruz kalmakta (Demircan, 2017, 92), bu
nedenle zorbalikla basa ¢ikmada direnme, yardim arama
icerikli stratejileri daha fazla tercih etmektedirler (Kasikcr,
2018, 86).

1. 2. Erkek Ergenler Agisindan Akran Zorbaligi

Erkeklerin, kizlara oranla daha fazla zorbalik uyguladig:
ve zorba/kurban oldugu tespit edilmistir. Onlar genellikle
hemcinsleri tarafindan zorbaliga maruz kalmaktadir (Pekel,
2004, 75-76). Erkeklerin, fiziksel zorbalik ve fiziksel
magduriyet ortalamalar1 daha yiiksektir (Kizilkan, 2017, 52).
Onlar, akran zorbaligiyla basa ¢ikmada iyimserlik, caresizlik ve



kaginma igeren stratejileri daha fazla tercih etmektedir
(Kasikc, 2018, 86). Yapilan arastirmada, baba ve 6gretmenden
alinan destegin erkeklerin zorbalik ve zorbaliga maruz kalma
sikhigini azalttig: tespit edilmistir (Yaban, 2010, 88). Erkeklerde
ekonomik istismar daha fazla goriilmektedir (Demircan, 2017,
92).

1. 3. Akran Zorbahji Agisindan Riskli Gruplar

Ergenler arasinda akademik basarisi daha diistik olanlar,
digerlerine oranla daha yalniz olanlar akran zorbaligina daha
cok maruz kalmaktadir (Pekel, 2004, 25, 28). Ayrica okula
duyulan sevgi azaldik¢a zorba ve kurban olma orani da
artmaktadir (Oztiirk, 2019, 79).

Sapkin arkadaslar ergen riskli davranislarla, ergen riskli
davraniglar ise akran zorbaligiyla dogrudan iliski
gostermektedir (Ozdemir, 2016, 133). Madde bagimlisi kisiler
zorba davraniglara daha ¢ok maruz kalmaktadir (Geng, 2007,
189). Ergenlerde arkadaslik kalitesinin diismesi zorbaliga
hedef olma ihtimalini artirmaktadir. Akran destegi azaldik¢a
sozel magduriyet, dislanma, fiziksel magduriyet, iftiraya
ugrama orani artmaktadir (Kizilkan, 2017, 52, 53).

Yapilan arastirmada zihinsel yetersizlige sahip
ergenlerin sik ve yogun bir sekilde zorbaliga maruz kaldiklar
tespit edilmistir. Otizmli ergenler de normal gelisim gosteren
akranlari tarafindan zorbaliga maruz birakilmaktadir (Bacik,
2022, 115).

Ailede siddetin olmasi yapilan zorbalik tiirlerini
artirmaktadir (Geng, 2007, 189). Babalari calismayan ergenler,
babalari calisanlara gére daha fazla akran zorbaligina maruz
kalmaktadir. Ekonomik durumun kotiilesmesi, akran
zorbaligini artirmaktadir (Giirsoy, 2010, 73). Aile geliri
azaldik¢a esyalara zarar verme, soylenti yayma ve cinsel
zorbalik oraninda artis tespit edilmistir. Aile destegi azaldikca
dislanma, esyalara zarar verme ve depresyon orani
artmaktadir (Kizilkan, 2017, 52, 53). Aile aidiyeti ve kendilik
aidiyetinin azalmasi akran zorbaligi yapma oranini; diisiik
kendilik aidiyeti ise kurban olma oranimi yiikseltmektedir
(Issever, 2020, 87).
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Anne-babasi ayri olup ebeveyninden sadece biriyle ya
da aile biiyiikleriyle yasayan ergenlerde akran zorbalig1 daha
fazla goriilmektedir (Giirsoy, 2010, 73). Babasi yasamayan
ergenlerde benlik algisi daha dusiiktiir. Anne egitim durumu
diistiikce kurban olma ve fiziksel istismara ugrama olasiligi
artmaktadir (Demircan, 2017, 93, 94).

Ergenlerde, duyarli sevgi egilimleri azaldik¢a kurban
olma egilimi yiikselmektedir (Gene, 2022, 71). Temel psikolojik
ihtiyaclarin  engellenmesinde ~ gorillen artis  zorbalik
diizeylerinde de artisa sebep olmaktadir (Ozer, 2023, 51). Umut
puanindaki diisiis zorba/kurban ve kurban olma olasihgini
yiikseltmektedir (Atik, 2009, 62). Ergenlerin birbirine duydugu
saygl, yakinlik ve sevgi azaldik¢a sorunlarini ¢6zmede
zorbalig1 daha ¢ok tercih ettikleri belirtilmistir (Atespolat -
Bigakgi, 2020, 9).

2. Tasavvufun Tahalluk Kavramlar1 Baglaminda Akran
Zorbaligina Yaklasim

2. 1. Tovbe

Tovbe, Arapca bir kelime olup itiraf, pismanlik ve
vazgegme anlamina gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 90). Herevi
(6l. 481/1089), tévbenin gegerli olmasi i¢in pismanlik duymak,
glinahtan dolay1 Allah Tedld’ya 6ziir beyan etmek ve giinahtan
vazgecmek seklinde ti¢ sart ileri siirmiistiir (Herevi, 1988, 13).
Akot, tovbenin kalict hile gelmesi icin giinahin
tekrarlanmamasinin yaninda giinah telafi edecek amellerde
de bulunulmasi gerektigini vurgulamistir. Ornek olarak
Vahst'nin, giinahindan tovbe ettikten sonra kafirlerden
Museyleme yi 6ldiirerek glinahin telafi etmesini gostermistir
(Akot, 2020, 1/83).

Zorbalik yapan ergenler, sahip olduklar: giicii yansitma
bi¢imi olarak siddete yonelik davranislar: tercih etmektedir.
Onlar, bu davranislarinin kurbandaki etkisinden ziyade diger
insanlarin géziindeki giiclii imajiyla ilgilenmektedir. Bu bakis
acis1 da onlarda yaptiklarini bir hata olarak gérmek yerine iin
kazanma araci olarak degerlendirmelerine sebep olmaktadir.
Toévbe de tam bu noktada devreye girmektedir. Zorba, giiciin
kaynagini kabul ettiginde giiciin asil sahibinin giiciinii nasil
kullandigini gérme firsat1 bulacaktir. Allah Teala, “...Zalimlere



gelince onlar icin elem verici bir azap hazirlamistir.” (Kur’dn Yolu
Meadli, 2014, el-insdn 76/31) ayetiyle giiciinii, mazlumlarin
intikamini alarak adaleti temin etme seklinde kullandigini
ifade etmistir. Tévbe etmenin 6nemini kazanan bir ergen
zalimlerden olarak azabi tercih etmek yerine adaleti korumaya
yonelik tercihlerde bulunacaktir. Hald Allah a tévbe edip O nun
bagislamasimi  dilemeyecekler mi? Allah ¢ok bagislamakta, ¢ok
esirgemektedir.” (el-Maide 5/74) ayetiyle Allah Teal4, kullarini
tovbe etmeye cagirmaktadir. Bu ¢agriya kulak veren zorba,
once Allah Teéld dan bagislanma dileyerek daha sonra da
magduriyetlerine sebep oldugu kisilerden helallik alarak
hayatinda yeni bir sayfa agma imkanina kavusacaktir. Nitekim
giinahlar Allah Teala’ya ve kullara karsi olmak tizere iki kisma
ayrilmistir.  Bu  nedenle  tévbenin tam  anlamda
gerceklesebilmesi icin her iki tiirden glinahlara karsi usuliine
gore tovbe edilmesi gerekmektedir (Ozcelik, 2023, 129-130).
Tovbenin bir sifat haline doniismesi ise su sekilde gerceklesir:
insan, dncelikle giinahlar1 hakkinda tefekkiir eder. Bu tefekkiir
onu, giinahlarini teker teker aklina getirerek, haklarinda varid
olan dini uyarilardan hareketle onlarin ne derece tehlikeli
olduklarini diistinmeye baslar ve en sonunda giinahlarin Allah
Teala’nin nefretine maruz kalmaya birer sebep olduklarini
kavrar. Boylece insan giinahlardan dolay1 pismanlik duyarak
tovbe etmeye yonelir. Bu sekilde devam ettigi miiddetce tovbe,
insanin sifat1 haline gelir (Ozgelik, 2020, 101-102). Dolayisiyla
tovbe, zorba bir kisinin zorbalig: terk etmesine yardimci olan
en 6nemli unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmus olur.

2. 2. Ublidiyyet/Kulluk

Ubddiyyet, Arapca bir kelime olup hiirriyetin ztt
anlamina gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 580). Ciircani (Gl.
816/1413), ub(idiyyeti ahde vefa, hudiidu muhifaza, var olana
riza, yok olana sabir seklinde tanmimlamistir (Ciircani, 1413,
123). Kuseyri (6l. 465/1072), ubiidiyyetin; basina gelen ilahi
tecelli ve takdirler karsisinda iradeyi terk etmek, kendi gii¢ ve
kuvvetinden siyrilmak, Allah Tedld'nin sana verdigi giic,
zenginlik ve nimetin Ondan oldugunu itiraf etmek, sana
emredilen seylere sikica sarilmak, yasaklanan seylerden de
uzaklasmak oldugunu belirtmistir (Kuseyri, 2001, 233).
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Kurbanlar, zorbalar tarafindan daha giigsiiz olarak
algilandiklari i¢in zorbaligin hedefi olmaktadir. Halbuki insan
olmak bakimindan zorba ve kurban arasinda bir fark yoktur.
Clinkii onlarin yaratiliglar: ayni sekilde gerceklesmistir. Allah
Teald A4yette soyle buyurmustur: Andolsun biz insam
sekillenebilir 6zlii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus ¢amurdan
yarattik.” (el-Hicr 15/26). Bu farkindaliga erisen bir zorba,
haklar ve sorumluluklar bakimindan kurbanla ayni derecede
oldugunu fark edecek; zorbaliga sebep olan tutumlarda
bulunmasinin haddi agsmak oldugunu anlayacaktir. Zira Allah
Teala, “Kinama ve cezalandirma ancak insanlara zulmeden ve
yerytiziinde haksiz yere saldirida bulunanlara yéneliktir. Onlar igin
elem verici bir azap da vardir.” (es-Sird 42/42) buyurarak
zorbalik yapanlarin cezasiz kalmayacaklarini vurgulamistir.
“Firavun ve askerleri, bize dondiiriilmeyecekleri kanaatine kapilarak
yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik tasladilar. Biz de onu ve askerlerini
alip denizin icinde biraktik. Bak iste, zalimlerin sonu nice oldu!” (el-
Kasas 28/39-40) dyetiyle zulmiinde israr edenlerin sonlar
hakkinda somut bir 6rnek verilmistir. Boylece zorba, kendisini
olumsuz bir sonuca gétiirecek tutumlardan uzaklasmay: tercih
edecektir.

Zorbaligin devam etmesinde kurbanlarin zorbalara
boyun egmesi 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu noktada kurban agisindan durumu inceledigimizde Allah
Teala'nin kullarindan biri oldugu bilincine erisen bir kurban,
karsisindaki zorbanin da kendisi gibi bir kul oldugunu fark
edecektir. Bu biling, sorumluluklar ve haklar bakimindan
zorbayla ayni seviyede oldugunu fark etmesini saglayacaktir.
Boylece zorbalikla kars: karsiya kaldiginda kendisini dogru
sekilde savunma mekanizmas: gelistirecek ve bu tavriyla
zorbaligin son bulmasini saglayacaktir.

2. 3. Takvd

Takva, Arapga bir kelime olup korumak, sakinmak
anlamina gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 1052). Clircani, takvay1
kulun masivallahtan kaginmasi, serfat adabim1 muhafaza
etmek, kisiyi Allah Tedld’dan uzaklastiran her seyden
kacinmak, nefsin arzularmi ve Allah Tedla'nin nehyettigi
seylere muhalefet etmeyi terk etmek, nefsinde Allah Teala’dan



baska bir hakim gérmemek, nefsini hicbir kimseden daha
hayirli ve faziletli gérmemek, ildhi olanin haricindekileri terk
etmek, Hazreti Muhammed e (s.a.v.) kalben ve fiilen uymak
seklinde tarif etmistir (Ciircani, 1413, 58).

Zorbaligin sebeplerinden birisi olarak duyulan sayginin
azalmas1 gosterilmistir (Atespolat - Bigakgi, 2020, 9). Saygi,
yapilmasi diisiiniilen davranislar1 belli siirlar1 gozeterek
gerceklestirmeyi gerektirir. Bu smirlar da karsimizdakinin
duygularint  incitmemeye yonelik hassasiyettir. Takva
bilincine sahip bir insan, yaptigi davranislarla karsisindaki
insani incitmemeye gayret eder. Allah Teal3, takva sahibi
olmasini telkin ettigi insana Ornek olarak Hazreti
Muhammed’i (s.a.v.) gostermistir. Sen elbette iistiin bir ahlaka
sahipsin.” (el-Kalem 68/4) Aayetiyle Hazreti Muhammed’in
(s.a.v.) nasil bir insan oldugu vurgulanmistir. Ayrica Allah
Tedla, takvad bilinciyle hareket eden insanlara Takvd
sahiplerine vaad olunan cennetin ozellikleri soyledir: Zemininden
wrmaklar akar; yemisleri ve gélgesi siireklidir. Iste bu, giinahtan
cekinenlerin mutlu sonudur; inkdr edenlerin sonu ise atestir.” (er-
Ra'd 13/35) Aayetiyle ebedi saadeti sunmus ve bu bilincin
glinahtan uzaklasmak oldugunu vurgulamistir. Zorba, takva
bilincine eriserek sergiledigi davranislarla kendi kendini
glinaha stirtikledigini fark etmis olur. Bu giinahlarin da
kendisini  olmasi  gereken GOrnek insan  vasfindan
uzaklastirdigini fark eder. Bu farkindalik sayesinde zorbalik
iceren davranislardan uzaklasmaya calisir.

2. 4. Vera’

Vera‘, Arapca bir kelime olup korkmak, ¢ekinmek
anlamina gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 1025). Herevi, vera nin
ihtiyattan otiirti imkan dahilinde haram ve stiphelilerden uzak
durmak veya Allah Tedld'nin emirlerine tazim i¢in onlardan
kaginmak oldugunu belirtmistir (Herevi, 1988, 56). imam
Gazzali (6l. 505/1111) vera y1 dort dereceye ayirmistir: Birinci
derece zahirl olan haramlardan uzaklasmak; ikinci derece
haram olma ihtimali tasiyan stiphelilerden uzaklasmak;
liglincii derece haramlara diisme korkusundan dolay1 helal
oldugu kesin olarak bilinen nimetlerden uzaklagsmak;
dordiincii derece Allah Tedld’dan gaflete diisme endisesiyle
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O’nun disindaki her seyden uzaklasmaktir (Ozgelik, 2023, 153,
154).

Yukarida zorbalig1 tesvik eden unsurlardan ikisi olarak
internet ve medya {izerinde durulmus, internet ve medyanin,
zorbalig1 tesvik eden sebepler olarak rol model olusturduklar:
soylenmisti (Karatoprak, 2017, 73; Polat - Sohbet, 2020, 42).
Allah TeAla, Ey iman edenler! Allah a karst gelmekten sakinin ve
dogrularla beraber olun.” (et-Tevbe 9/119) ayetiyle insandan
dogrularla beraber olmasini istemistir. Ve bu istegini
kendisinden sakinmak istegiyle bir arada kullanmistir. Vera’
bilinci de insana bu sakinmaya erismesini telkin eder ve
sakinmanin gerceklesebilmesi igin de sinirlara riayet edilmesi
gerektigini vurgular. Siirlara dikkat etmeyi kolaylastiracak
etmenlerden biri de bu sinirlari gézetenlerle birlikte olmaktir.
Ayetin vurguladig1 dogrularla, zorbaliga engel olmaya calisan,
zorbaligin yanls oldugunun bilincinde olup davranislarini bu
yonde sergileyen insanlar arasinda baglanti kurulabilir. Zorba,
zorbaligini destekleyen ya da sessiz kalarak zorbaligin devam
etmesine katki sunan c¢evresi yerine; zorbaligin yanls
oldugunu bilen ve zorbaliktan sakinanlarla beraber olmaya
calisirsa bu tavri onda da sakinma duygusunu yerlestirecektir.
Boylece zorbaliga gotiiren ortamlardan uzaklasmasi onu zorba
olmaktan koruyacaktur.

2. 5. Zikir

Zikir, Arapca bir kelime olup hatirlamak, anmak
anlammna gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 313). Kelabazi (3.
380/990) hakiki zikrin, zikir sirasinda Allah Teild’dan baska
hi¢bir seyi hatirlamamakla gerceklesecegini belirtmistir. O,
zikrin ii¢ derecesinden bahsetmistir: ilk derecesi kal zikri”
denen unutulmadigi igin zikredilen zitin hatirlanmasidir;
ikinci derecesi zikredilenin vasiflarinin hatirlanmasidir,
liciincii derecesi ise zikredilen temisa edilmesi neticesinde
zikirden fani ve glib olunmasi, zikredilenin vasiflarinin
insanin vasiflarini yok ettigi i¢in insanin yaptig zikirden fani
olmasidir (Kelabazi, 1993, 122, 124). Zikrin insandaki ilahi yonii
agiga ¢ikarmak icin yapildigy; insanda Allah Tedla'nin sayisiz
isim ve sifatlarmin  bulundugu, bu yonlerin agiga
cikarilmasinda zikrin gerekli oldugu ifade edilmistir. insanin



bu ilahi yonleri agiga ¢ikaramamasi durumunda, onun ruha ait
yoniiniin eksik kalacagina; bundan dolay1 da insanin bedene
ait olan hayvani yoniiniin kontrolii eline alacagina dikkat
cekilmistir (Goktas - Tenik, 2014, 135).

Kurban olma oranini yiikselten etmenlerden birisi
olarak yalmzlik” gésterilmisti (Pekel, 2004, 25). Zorbanin da
yalnizlar1 se¢me sebeplerinden birisi zorbalik yaptiginda
karsilik gérmeyecegini diisiinmesiydi. Zikir bilincine eren bir
kurban, Allah buyurdu: Korkmayn, bilin ki ben sizinle beraberim;
isitirim, goriiriim.” (Taha 20/46) ayetinden hareketle Allah
Teala'nin, kulunu yalniz birakmadigini, her seyden haberdar
oldugunu ve hicbir zaman yalmz olmadigini idrak ederek
gordiigii baskilar karsisinda sarsilmaz. Zorba ise bu ayetin
tesiriyle hicbir yerde yalniz olmadiginin ve asil kontrol merci
tarafindan takip edildiginin farkina varir. Zikir bilinci boylece
kurbanin zorbaligi durdurmasini; zorbanin ise zorbaliktan
vazgegmesini saglar.

Kulun Allah Teald’yla iletisim kurabilmesinin
yollarindan birisi de duadir. Ozgelik, duayi, kulluk acziyetini
idrak ederek Allah Tedla'nin kudretine siginmak seklinde tarif
etmis; duanin en biiyiik faydasinin ise kalp huzurunun temin
edilmesi oldugunu ifade etmistir (Ozgelik, 2020, 120, 122). Allah
Tedla, “Bunun iizerine duasim kabul ettik ve onu sikintidan
kurtardik. Iste biz iman etmis olanlar boyle kurtaririz.” (el-Enbiya
21/88) ayetiyle duanin zor durumlardan kurtulus igin bir
vesile olduguna dikkat ¢ekmistir. Zira dua, hi¢bir zaman ve
mekan sinirlamasi olmaksizin kulun yaraticiyla olan aracisiz
baginin bir gostergesidir. O halde zorbaliga maruz kalan bir
kurban, dua ile Allah Teéld’'ya icini dokme ve igerisinde
bulundugu durumu degistirmesi igin Allah Tedld'nin
yardimina basvurma imkinina kavusur. Kurbanin bakis
acisindaki bu degisim karsilastigi olumsuz durumlarda yalniz
olmadigini hissetmesini saglar. Boylece kurbanin yapict
yontemlerle zorbaliga karsi tavir géstermesi kolaylasir. Clinkii
yaraticisiyla kurdugu giiclii bag, dogru adimlari atmasini
destekler.
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2. 6. Murdkabe

Murdkabe, Arapca bir kelime olup gozetlemek,
denetlemek, gbzetim altinda tutmak anlamina gelir (Zeyyat
vd., 1406/1986, 313). Serrac (1. 378/988), kulun murakabesinin
kalbinde ve gonliinde bulunan seylere Allah Teala’nin muttali
oldugunu bilip yakinen kavramasi oldugunu; bu suretle kulun,
kalbini Allah Tedld'nin zikrinden alikoyan havatira karsi
murakabe altinda tutmasi gerektigini belirtmistir (Serrac,
2007, 82). Akot, murikabenin salikin seyr u siilik sirasinda
tamamlamas1 gereken bir gorev oldugunu, gece yarisi
dizlerinin iizerinde oturmak siiretiyle hareketsiz halde gozler
kapaliyken yapildigini, bu haldeki salikin sadece Allah Teala'y1
diistinerek dikkatini kendine ve kalbine toplamas: gerektigini
ifade etmistir (Akot, 2020, 2/62).

Allah  Teala, “.Siiphesiz Allah sizin tizerinizde
gozetleyicidir.”  (en-Nisd  4/1)  A&yetiyle  kullarinin

davranislarindan haberdar oldugunu belirtmektedir. “..Allah
her seyi goriip gozetmektedir.” (el-Ahzab 33/52) ayetiyle ise
haberdar olmasinda bir sinirin olmadigini ifade etmektedir.
“..Bilin ki Allah icinizde olanlar: bilmektedir. O ndan sakinin ve bilin
ki Allah ¢ok bagislayicidir, halimdir.” (el-Bakara 2/235) 4yetinde
ise Allah Teald kulundan bir an bile gafil olmadigin
vurgulamaktadir. Murakabe bilincine ulasan bir zorba, Allah
Teala'nin davranislarindan 6nce sahip oldugu niyetin bile
farkinda oldugunun bilincine varir. Bu biling zorbanin her an
kontrol altinda oldugunu hissetmesini saglar. Bu farkindalikla
zorba, yaptig1 her seyin bir giin karsisina getirileceginin
bilincine varir. Artik kitap (amel defteri) ortaya konmustur;
suglularin, onda yazil olanlardan korkuya kapilmis olarak, Vay
halimize! Bu nasil kitapmus! Kiigtik-biiyiik hicbir sey birakmaksizin
hepsini sayyp dokmiis!” dediklerini gériirsiin. Boylece yaptiklarint
karsilarinda bulmuslardir. Rabbin hi¢ kimseye haksizlik etmez.” (el-
Kehf 18/49) 4ayetiyle de bu durumun kesin olarak
gerceklesecegini igsellestirir. Bu kabullenisle sonu zorbaliga
varacak davranislardan uzaklasmak igin niyetini kontrol altina
almaya calisir. Boylece zorbaligin engellenmesi adina biiyiik
bir adim atmus olur.



2. 7. Fakr

Fakr, Arapca bir kelime olup yoksulluk anlamma gelir
(Zeyyat vd., 1406/1986, 697). Hiicviri (8l. 465/1072 [?]), fakirin
organlarmin hata ve giinahtan, halinin ise halelden ve gorevi
aksatmaktan korundugunu; bu nedenle fakirin bedeninde
glinah ve hatanin, halinde ise afet ve halelin gériilemeyecegini
belirtmistir. Bunun sebebinin fakirin zahirinin, zahiri nimetler
icinde gomiilmesinden, batininin ise batini nimetlerin kaynagi
olmasindan kaynaklandigini ifade etmis; boylece nefsinin
ruhani, kalbinin ise rabbani hale gelecegini vurgulamistir
(Hiicvird, 1974, 216, 217).

Eb{ Talib el-Mekki (51. 386/996) fakr/fakirlik” sifatinin
ubiidiyyet vasiflarindan biri oldugunu fakirligi sevenin hakiki
anlamda ubGdiyyet” vasfiyla nitelenebilecegini séyler. Ona
gore Allah Tedla, zelil olan kulun, ubddiyyet sifatlariyla
nitelenmesini sever ancak onun, ul(thiyete mahsus olan
sifatlarla nitelenmeye kalkismasindan hoslanmaz. Zira kulun
(fakirligin zidd1 olan) zenginlik” sifatini istemesi bir anlamda
Allah Teild ya ait bekd/sonsuzluk” sifatimi arzuladiginin bir
gostergesidir (Ozgelik, 2021, 143).

Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler
diye yarattim.” (ez-Zariyat 51/56) Aayetiyle Allah Teald
insanlarin yaratilis gayesini bildirmektedir. Yaratilis gayesinin
farkinda olan insan, kulluk vasfiyla hayatindaki tercihlerini
yonetebilir. Kullugun nasil olmasi gerektigi bizzat Allah Teala
tarafindan belirlenmistir. Bu baglamda kul, kendi hevasina
gore degil; kulu oldugu Allah Teala'nin kurallarina uygun bir
yasam slirer. Rahmdn'in has kullar1 yerytiziinde vakarla yiiriiyen,
cahiller onlara laf attigi zaman, ‘selam’ deyip gegen kullardir.” (el-
Furkén 25/63) yetiyle Allah Teal4, kullarindan tevazu sahibi
olmalarini bekledigine dikkat gekmekle birlikte kendilerine
satasanlara kars1 vakarli davranmalar gerektigini belirtmistir.
Baska bir ifadeyle zorbalara kars1 kulluk bilincine yakisir bir
tavir takinilmasini istemistir. Fakr bilincine erisen bir zorba,
kendisinde enAniyet/benlik duygusunun hakim oldugunu
gorerek smir1 astigimin farkina varir. Bu farkindalikla sahip
olmasi istenen tevazu vasfini elde etmek i¢in davraniglarini ve
niyetini gézden gecirme imkanina kavusur. Boylece kendisini
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kulluk bilincinden uzaklastiran kibrini torpiileme gayretine
girer ve zorbaligin 6niine gegilmis olur. Baslangicta kurban
olan kisinin ise zamanla zorba/kurbana déniisebilecegi
belirtilmisti (Giingérdii, 2021, 72). ilgili ayeti dikkate alan
kurban, zorbaya kars1 vermesi gereken tepkinin sinirlarini
bilir. Bu biling de onu ayni hatanin 6znesi olmaktan korur.

2. 8.1hlas

thlas, Arapca bir kelime olup samimiyet anlamina gelir
(Zeyyat vd., 1406/1986, 249). Kuseyri, ihlasin kulun yaptigi
amelde maksadinin yalnizca Allah Tedld olmasiyla
gerceklesecegini bildirmis; kulun taatinden beklentisinin
yalnizca Allah Tedld’ya yakinlik olmasi gerektigini
vurgulamigtir (Kuseyri, 2001, 242). Erkaya, ihlds kavraminin
Kur’an da her tiirli sirkten uzak bir sekilde kullugun Allah
Teala igin olmasi anlaminda genel bir minada kullanilirken;
mutasavviflarin  genel yaklasiminda ihldsin, insanlarin
ovglisiinii kazanmak icin yapilan yapmacik amellerden uzak
durmak, halkin methini arzulamamak ve Allah Teald’ya
yaklasmanin  disginda  herhangi  bir amagla taatte
bulunmamakla gerceklesecegini diisiindiiklerini belirtmistir
(Erkaya, 2017, 90). iImam Gazzali riyAnin gizli bir hastalik
oldugunu; kisinin ihlas1 elde edebilmek icin dncelikle riya ve
ucb hastaliklarinin detaylarini 6grenmesi gerektigini; aksi
takdirde riya karisan  amellerin  kisiyi = saadete
gotliremeyecegini  vurgulamigtir.  Ozgelik, saadete nail
olabilmek i¢in her durumda ihlas ile hareket edilmesi
gerektigini; yapilan amellerin Allah Teala katinda makbul
olabilmesi i¢in ihl4sin temel kosul oldugunu ifade etmistir. O,
ihlassiz bir amelin” gizli sirk” niteligi kazanarak kisinin Allah
Tedla'nin gazabini {izerine c¢ekmesine sebep olacagim
belirtmistir (Ozcelik, 2023, 98, 109).

Goniillii kurbanlarin kabul gérmek adina zorbaligin
muhatab1 olduklar1 ifade edilmisti (Yalmz, 2023, 37). hlas
bilinci gelisen bir kurban, hangi kabuliin kendisi i¢in daha
dogru bir tercih oldugunun farkina varir. Zira zorbaligin
ardindan gelen bir kabul, disardan hedefe ulasilmis gibi
goziikse de aslinda kisinin kendisine verdigi zarar1 g6z ardi
etmesine sebep olur. Ciinkii Allah Tedla, Yeryiiziinde ne varsa



tamamint sizin icin yaratan, ...” (el-Bakara 2/29) ayetiyle kuluna
verdigi degeri gostermektedir. Insanlarin kabuliine mazhar
olabilmek adina insanlik onuruna verilen degeri gérmezden
gelmek insanin  kendisine yapabilecegi en biiyik
haksizliklardandir. thlés bilincine erisen bir kurban, yapacag
ya da vazgececegi her seye Allah Tedld'nin ¢izdigi sinirlar
dahilinde karar vermesi gerektiginin farkina varir. Bu biling
kurbanda, Allah Teld’dan kabul almadig: siirece insanlardan
kabul almanin hicbir anlam ifade etmedigini fark etmesini
saglar. Boylece kurban, magdur duruma diismesine ve Allah
Te4la tarafindan verilen degeri kaybetmesine sebep olacak her
turli tavirdan kendisini korur ve zorbaligin 6niine gegmis
olur.

2. 9. Sabir

Sabir, Arapca bir kelime olup kendini tutmak anlamina
gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 505). Siihreverdi (6l. 632/1234),
nefisle miicihedenin ancak sabirla gerceklesecegini; sabrin en
faziletlisinin, diisiincenin timiinii Allah Teald’ya vererek
O’nunla birlikte olmayla, kalbiyle murakabeyi siirdiriip
kalpten kotii ve diinyevi distinceleri uzaklastirmayla
gerceklesecegini bildirmistir. Farz olan sabrin ise farzlari
yapip haramlardan sakinmaya sabretmek oldugunu ifade
etmistir. O, ilim ve sabrin ruh ve ceset gibi biri digerini
gerektiren iki sey oldugunu, ikisinin de akli kuvvetten
kaynaklandigini belirtmistir. Ona gére sabir ile nefse yiik
vurulup zorla da olsa tasittirilir; ilim ile de ruhun yiikselmesi
saglanir. Stihreverdi, sabir ve ilmin, ruh ile nefis arasinda,
onlardan her birinin kendi yerinde ve vazifesinde kalmas i¢in
bir engel gorevi icra ettigini vurgulamis; ilimle sabrin
birbirinden ayrilmasi durumunda ise nefisle ruhun
birbirlerine meyledebilecegini belirtmistir (Stihreverdi, 1939,
274, 284-285).

“.; seytamin pesinden gitmeyin, ¢iinkii o apactk
diismammizdir. O size ancak kotiiliigi, ¢irkinligi, Allah hakkinda
bilmediginiz seyler sdylemenizi buyurur.” (el-Bakara 2/168-169)
ayetiyle Allah Teil3, insana diismanini ve diismaninin ona
telkin ettigi seyi bildirmistir. Daha Once tepkisel zorbalik
yapanlarin dirtiisel davrandiklar1 belirtilmis, bu tarz
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zorbaligin ani bir sekilde gerceklestigi ve dfke temelli oldugu
ifade edilmisti (Dunsmuir vd., 2022, 210). Zikredilen Ayet, bu
tarz zorbalarin hareketlerinin altinda yatan ana sebeple
ytizlesmeleri noktasinda biiyiik bir ipucu vermektedir. Bu
ylizlesme sayesinde zorba, yapilan eylemin bir kétiilitk
oldugunu ve kendisini Allah Teald’dan uzaklastiracagini fark
edebilir. Bu farkindalikla zorba, kendisini bu tarz eylemlere
yonlendiren istege karsi sabri secebilir. Buradaki sabir, bu tarz
eylemleri gerceklestirmemeye yonelik sabirdir. Bu sabir
sayesinde zorbaligin 6niine gegilmis olur. Kurban ise zorbaliga
kars1 koymada yapici olan yontemleri sectikten sonra sabri
tercih etmelidir. Zira Allah Teald, “Ey iman edenler! Sabir ve
namazla yardim dileyin. Stiphesiz Allah sabredenlerin yanindadir.”
(el-Bakara 2/153) buyurarak sabrin kendisine yonelis
oldugunu ifade etmistir. Bu yonelisle kurban, zorbaliga maruz
kalma sebeplerinden birisi olan yalnizlik duygusunu Allah
Tedld'nin  kendisinin yaninda oldugu bakis acisiyla
glincelleyerek zorbaligin oniine gecebilecektir. Ayrica Allah
Teala, “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan
ve tirtinlerden eksiltmekle smayacagiz. Sabredenleri miijdele!” (el-
Bakara 2/155) 4yetiyle insamin imtihan olacagini ve bu
imtihanlara sabir gostermesi durumunda bu tavrinmn kisiyi
saadete ulastiracagini haber vermistir. Biitiin peygamberlerin
islam’1 teblig ettiklerinde karsilastiklari eza ve cefalara sabir
ile tahammiil ettikleri ve siire¢ boyunca Allah Teala'nin
yardimini gordiikleri bilinen bir husustur. “Yoksa sizden
oncekilerin cektikleriyle karsilasmadan cennete girebileceginizi mi
sandiniz? Onlar Gylesine yoksulluk ve sikinti cekmisler, oyle
sarsilmiglardi ki peygamber ve yamindakiler, ‘Allah’in yardimi ne
zaman gelecek?’ diye niyaz etmislerdi. Bilesiniz ki Allah'in yardimi
yakindir.” (el-Bakara 2/214) ayeti de bu hususu gézler 6niine
sermektedir. Bu bilingle kurban, igerisinde bulundugu
durumun bir imtihan oldugunu anlayacak ve elinden geleni
yaparken bir yandan da sabrettiginde bu imtihandan basarili
bir sekilde gececegini fark edecektir.



2. 10. Siikiir

Stuikiir, Arapca bir kelime olup bir nimeti tanimak,
gostermek ve 6vmek anlamina gelir (Zeyyat vd., 1406/1986,
505). Kuseyri siikriin tahkik ehli alimlere gére nimet sahibi
olan Allah Teéld’ya teslimiyet icerisinde nimetin O’na
aidiyetini itiraf etmek oldugunu aktarmistir (Kuseyri, 2001,
210). imam Gazzall, siikriin herhangi bir ama¢ icermeden
yalnizca kendisi i¢in yapilmasindan dolayr biitiin
makamlardan daha {stiin oldugunu savunmustur. O siikriin
ilim, hal ve amel olmak iizere {i¢ boyutlu oldugunu; ilmin
stikriin ashi oldugunu; ilim boyutu ile nimeti vereni bilmenin
gerceklesecegini; hal boyutu ile nimetin verilmesinden &tiirii
ferahligin hissedilecegini; amel boyutuyla ise nimeti verene
kars: taatin gerceklestirilecegini belirtmistir (Ozgelik, 2020,
169). Uludag Allah Teald’nin nimetini dile getirmenin, bu
nimeti sevap kazandiran islerde ve ibadette kullanma, hayra
ve iyilige niyetlenme oldugunu ifade etmistir. Bir organin
stikriiniin ise onunla giinah degil; sevap islemek oldugunu
vurgulamustir (Uludag, 2016, 338).

De ki: Sizi yaratan, size isitme duyusu, gozler ve kalpler
veren O dur. Ne az siikrediyorsunuz!” (el-Miilk 67/23) Ayetiyle
insanin sahip oldugu biitiin nimetlerin Allah Tedla'nin
yaratmasi ve takdiri sonucu meydana geldigi vurgulanmustur.
Bu nimetlere karsi insandan beklenen siikiirdiir. insan sahip
oldugu nimetleri bir biiyiiklenme araci olarak degil, onlardan
stikriinii eda edebilecek sekilde istifade etme gayreti igerisinde
olmalidir. Yasanan kayiplarin zorbaligi artirdigindan
bahsedilmisti. Siikiir bilincine erisen bir kurban, kendisine
sahip oldugu nimetler c¢ercevesinden bakma imkanina
kavusur. Bu bakis agis1 ugradigi kayiplardan ibaret olmadigini
anlamasini saglar. Bu anlayista zorbaliga elverisli hale geldigi
durumlarda kendisine dogru bir yaklasim sergilemesini ve
zorbaliktan korunmasini saglar. Zorba iginse stikiir bilinci,
sahip oldugu nimetleri kendisinden kullanmasi beklenen
sekilde degerlendirmesini saglar ve zorbalik disiince
zemininde dahi kendisine yer bulamaz.

23



24

2. 11. Tevekkiil

Tevekkiil Arapga bir kelime olup vekil kilmak anlamina
gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 1054). Herevi tevekkiilii isin
tamamen Allah Tedld’'ya teslim edilerek O'nun vekilligine
glivenilmesi  olarak tanimlamistir (Herevi, 1988, 43).
Cebecioglu, tevekkiiliin bir kalp ameli oldugunu, tevekkiilde
kalbin 1zdirapsiz olmasi gerektigini, 1zdirap halindeki kalpte
tevekkiil olmayacagini belirtmistir (Cebecioglu, 1997, 717).
Akot ise tevekkiiliin insanlarin ellerindekinden iimidi kesip
Allah Teald'nin emrindekilere giivenmek oldugunu ifade
etmistir (Akot, 2020, 1/140).

Tevekkiil bilinci, kulun elinden geleni yaptiktan sonra
Allah Teéla’ya dayanmasini gerektirir. Bu bilinci dogru sekilde
kazanan bir kurban, zorbalikla karsilastiginda yapici olan
yontemlerle zorbaligin karsisinda duracak, bu da zorbaligin
tekrar etmesinin Oniine gececektir. Boylece zorba, zorbalik
icin elverigli gordigii durumlart  degerlendirmekten
vazgececektir. Nitekim Allah Teél3, “..Kim Allah a dayanip
giivenirse Allah ona yeter...” (et-Talak 65/3) ayetiyle kendisine
tevekkiil edenleri yardimsiz birakmayacagini belirtmistir.
Allah Teala, “Yine bilmez misin ki g6klerin ve yerin miilkiyet ve
hitkiimranligi yalmz Allah’indir. Sizin igin Allah tan baska ne bir dost
ne de yardimci vardir.” (el-Bakara 2/107) yeti ve “Géklerin, yerin
ve ikisi arasindakilerin hiikiimranhgi Allah a aittir. O diledigini
yaratir. Allah her seye kadirdir.” (el-Maide 5/17) ayetiyle miilkiin
yegane sahibi oldugunu ve miilkiiniin {izerinde tasarrufta
bulunmaya en yetkinin kendisi oldugunu vurgulamustir.

2. 12. Rizd

Riza Arapca bir kelime olup memnun olmak anlamina
gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 351). Herevi, rizAnin ii¢ derecesi
oldugunu belirtmistir: Birinci derecesi avamin rizasidir. Bu
derece, Allah Teala’dan baskasina ibadet ¢irkin goriilerek Rab
olarak O'ndan razi olmaktir. Rizdnin ilk derecesi Allah
Tedla'nin kula her seyden daha ¢ok sevimli olmasi, itaate ve
tazime her seyden daha layik olmasi seklinde ii¢ kosulla
gergeklesir. Rizanin ikinci derecesi olan Allah Teild’dan razi
olmak da kulun géziinde biittin hallerin esit olmasi, insanlarla
olan diismanligini terk etmesi, istemekten ve israr etmekten



uzaklasmasi seklinde {i¢ kosulla gerceklesir. Rizinin tigiincii
derecesi ise kulun Allah Teild'nin rizdsindan razi olarak
kendisi i¢in hosnutluk ya da hosnutsuzluk hali gormedigi
duruma gelmesidir (Herevi, 1988, 51-52).

Zihinsel yetersizlik ve otizm gibi durumlar yasayan
ergenlerin zorbaliga daha sik maruz kaldig1 ifade edilmisti
(Bacik, 2022, 115). Riza bilincine erisen bir zorba bu tarz
durumlar yasayan kisilerin Allah Tedla'nin takdiri sonucu bu
imtihanlara muhatap oldugunun bilincine varir. Bu biling
hayatinda birtakim olumsuzluklar yasayan bu kisilere kars
empati sahibi olmasina katki sunar. Zira sahip olunan bu tiir
durumlar ve hastaliklar her insanin basina gelebilecek
niteliktedir ve diinyada yaratilan her sey insan i¢indir. Bu
bakis acisiyla zorba empati yetenegi kazanacak ve hasta
kisileri kendisinden giigsiiz olarak nitelendirmeyecegi icin
zorbaliktan kaginacaktir. Hastaligindan dolay1r zorbaliga
maruz kalan kurbanlar ise riza bilincine eristiginde Allah
Tedld'nin abes bir is yapmayacaginin farkina varir. Bu
farkindalik olumsuz olarak gordiigi seylerde kendisi igin pek
¢ok hayrin bulunabilecegini idrak etmesini saglar. Nitekim
Allah Teala, “..Hakkimizda hayirli oldugu halde bir seyden
hoslanmarmus olabilirsiniz. Sizin i¢in kétii oldugu halde bir seyden
hoslanmis da olabilirsiniz. Yalmiz Allah bilir, siz ise bilemezsiniz.” (el-
Bakara 2/216) dyetiyle bu gercege dikkat cekmistir. Kurban, bu
bilince eristiginde, Allah Teala’nin kendisine imtihan olarak
verdigi hastaliklarin kendisine bakisini olumsuz yoénde
etkilemesine izin vermeyecektir. Aksine bu imtihaninin Allah
Teadla’'nin rizasini kazanmasinda bir nimet olabilecegini fark
edecektir. Boylece kurban yasadigi hastaligin miikafati olarak
“Ey imanin huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut, O da
senden hognut olarak rabbine don. Béylece has kullarimin arasina
sen de katil. Cennetime gir!” (el-Fecr 89/27-30) dyetindeki hitaba
mazhar olabilecegi bakis agisiyla zorbalikla karsilastiginda
yapicl yontemleri segecek; bu tutumu da zorbaligin 6niine
gececektir.
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2. 13. Kanaat

Kanaat Arapga bir kelime olup kendisine verilenden razi
olmak anlamina gelir (Zeyyat vd., 1406/1986, 763). Ciircani,
ehl-i hakikatin 1stilahinda kanaatin, alisilan seylerin
yoklugunun siik(inetle karsilanmasi oldugunu belirtmistir
(Clircani, 1413, 150). Yilmaz, kanaatkdr olmanin rthi bir
olgunluk oldugunu, kanaatsizligin ise kisiyi kiskanglik ve
karamsarliga sevk edecegini ifade etmis, emniyet icinde aza
kanaat etmenin, korku ve yorgunluk icinde bol yasamaktan
daha iyi oldugunu vurgulamistir (Yilmaz, 2021, 99-100).

Ekonomik durumun kétiilesmesinin akran zorbaligini
artirdigi belirtilmis, babanin calismamasi akran zorbaligini
artiran sebepler arasinda sayilmis ve babasi yasamayanlarin
benlik algisinin daha diisiik oldugu, diisiik benlik algisinin ise
zorbalifa maruz kalmayi artiracagi belirtilmisti (Giirsoy, 2010,
73; Demircan, 2017, 66, 93; Giirsoy, 2010, 73). Allah Teil3,
insanin diinyada imtihan edilecegini vurgulamistir. Andolsun
ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!” (el-Bakara 2/155)
ayetiyle bu durum ifade edilmistir. insan siirekli kendisini
baskalariyla kiyaslama ihtiyac1 duyar. Bu ihtiya¢ genellikle
kendisi ve gevresi arasinda gergeklesir. Bu durumda genellikle
sahip olmadig seyler dikkatini ceker; bu da kendisini kotii
hissetmesine sebep olur. Halbuki insanin diinyada imtihan
edilecegi belirtilmisti. Yani kendisinin sahip olmadig
nimetlere sahip oldugunu gordiikleri de insandir. Onlar da
cesitli imtihanlara sahiptir. Sadece imtihanlar birbirinden
farklidir. Kanaat bilincine ulasan bir kurban, géremese bile
diger insanlarin da cesitli imtihanlarla sinandigini fark eder.
Bu farkindalik kisinin, sahip olmadig: seylere degil de sahip
oldugu seylere odaklanmasini saglar. Boylece kisideki Allah
Teald’ya karsi isyan duygusunun yerini Allah Teild’ya karsi
stiklir duygusu kaplar. Ayrica kisi, sahip oldugu veya olmag:
seylerin bir zayiflik sebebi degil, imtihan vesilesi oldugunu
degerlendirerek bu durumlarin zorbaliga alet edilmesine karsi
cikar; boylece zorbaligi engellemis olur.



Sonug

Bu bildiride, akran zorbaliginin tiim diinyada yasanan
bir sorun oldugu iizerinde durulmus; akran zorbaliginin
tarihgesi, ne oldugu, muhataplars, tiirleri, cinsiyetler agisindan
durumu ve riskli gruplari hakkinda 6zet bilgiler verilmistir.

Akran zorbaligina tasavvufi yaklasimla yeni bir bakis
getirilmeye calisilmistir. Bu baglamda tasavvufun tahalluk
kavramlarindan istifade edilmistir. Tovbe kavramiyla zorbaya,
glictin asil sahibinin Allah Tedld oldugunun farkina varip
giliciinii yalnizca adaletin saglanmasi i¢in kullanmasi gerektigi
telkin edilmis ve zorbaliktan donerek yeni bir hayat
yasayabilecegi hatirlatilmistir. UbGdiyyet kavramiyla kulluk
bakimindan zorba ve kurbanin ayni sorumluluk ve haklara
sahip oldugu vurgulanmistir. Takva kavramiyla insana 6rnek
olarak sunulan Hazreti Muhammede (s.a.v.) uymanin
zorbalikla gerceklesemeyecegi ifade edilmistir. Vera
kavramiyla zorbanin zorbaligina destek sunan cevresini
degistirmesi gerektigi belirtilip bu eylemin zorbaliktan
sakinmada biiyiik bir etkisi oldugu vurgulanmistir. Zikir
kavramiyla zorbanin kendisini Allah Tedla'nin gézetimi
altinda oldugunu hissedecegi icin zorbaliktan sakinacagy
kurbanin ise Allah Tedla'nin her an kendisiyle oldugunu fark
ederek yalnizlik duygusundan uzaklasacagi belirtilmistir.
Murdkabe kavramiyla zorbanin Allah Tedla'nin, kullarinin
niyetlerinden dahi haberdar oldugunu fark edecegi, yaptig
her seyin kayit altmna alindiginin bilinciyle zorbaliktan
uzaklasacag ifade edilmistir. Fakr kavramiyla insanin kulluk
y6niine vurgu yapilip zorbanin kendisinden beklenen tevazu
sifatini elde etmek igin ¢abalayacagi; kurbanin ise zorbaya
ddniismesinin 6niine gegilecegi belirtilmistir. thlas kavramiyla
kurbanin kullarin rizasi yerine Allah Tedld’nin rizasini
Oncelemesi gerektigi vurgulanmistir. Sabir kavramiyla insana
diisman olan seytanin telkinleriyle tepkisel zorbaliga
yonelenlere, ona uymayarak sabri segmeleri gerektigi; boylece
zorbaligin Oniine gegebilecekleri hatirlatilmistir.  Stikiir
kavramiyla insana bahsedilen her seyin Allah Teila'nin
takdiriyle oldugu belirtilip, siikrii ifa edilen her nimetin
kurbanin kendisine bakisini olumlu bir zemine tasimasina
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imkidn taniyacagi, boylece zorbaligin Oniine gecilecegi
belirtilmistir. Tevekkiil kavramiyla kurbanin yapici olan
yontemlerle zorbaliga karsi koydugunda Allah Tedld'nin
yardimini yaninda bulacagi vurgulanmistir. Riza kavramiyla
cesitli hastaliklara ya da ©zel durumlara sahip bireylerin
kendileri icin olumsuz gordiigii seylerde birer hikmet
olabilecegi hatirlatilarak, zorbaliga karsi saglam bir durus
sergilemeleri telkin edilmistir. Kanaat kavramiyla ise her
insanin farkli imtihanlardan gectigi vurgulanarak kurbana,
baskalarinin varliklarina degil de sahip oldugu seylere
odaklanmasi tavsiye edilmistir. Boylece olumsuz bakis agisini
olumluyla degistirebilecegi ve zorbaligin 6niine gegebilecegi
belirtilmistir.

Bu sekilde farkli acilardan ¢6ziim sunulmaya calisilan
akran zorbaligina tasavvufi bakis da eklenmis ve alana katkida
bulunmak hedeflenmistir.
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NiYAZi-i MISRT'NIN SHRLERINDE “KADIZADELILER”
ELESTIRISI®

Elif SAKARYA*

Oz

XVIL yiizy1l Osmanli’sinda karsilasilan 6nemli olaylardan biri
sliphesiz Kadizideliler adi verilen ziimre ile karsitlari olan
Sivasiler arasinda yasanan catigmalardir. Bu dénemde bu iki
grup arasinda dinin temel esaslarinin disinda yer alan
birtakim konularda tartismalar yasanmis ve Kadizideliler
medreseye, Sivasiler ise tekkeye intisap ederek din adamlari
iki gruba ayrilmistir. Catigmanin ayaklarindan biri olan
Kadizadeliler, isldim dinine sonradan giren tiim bid’atlardan
dini temizlemenin 6nemli oldugunu vurgularken diger yandan
da tekkeleri agir elestirilere maruz birakmislardir. Tekkelere
yapilan elestirilerin ana hedefinde mutasavviflarin olmasi,
basta Abdiilmecid Sivasi olmak {izere bir¢ok mutasavvifi
rahatsiz etmis ve KadizAdelilerin bu saldirilarina sessiz
kalmamislardir. Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda siiregelen
bu tartismalari iic dsnemde incelemek miimkiindiir. ilk dsnem
Kadizadeliler hareketinin heniiz basladig1 ve yalnizca fikri
miicadelelerin stirdiigii donemdir. Bu harekete onciilitk eden
isim ise Kadizide Mehmed Efendi’dir. Karsisinda ise Sivasiler’e
mensup olan Abdiilmecid Sivast Efendi bulunmaktadir. fkinci
dénemde fiili tartismalarin yayginlastig goriiliir ve Ustiivani
Mehmed Efendi ile Abdiillehdd Nari Sivasi tartismanin iki
kolunu olusturur. Son dénem ise Vani Mehmed Efendi ile
mutasavvif sair Niyazi-i Misri'nin c¢atigmalarmin  bag
gosterdigi ve Kadizadeliler ile Sivasiler miicadelesinin etkili
hale gelerek son buldugu donemdir. Calismamizda
Kadizadeliler-Sivasiler ¢atigmasinin {igiincii ve son déneminde
yer alan Niyazi-i Misri'nin siirlerinde yer alan Kadizadelilere

Bu calisma 24-26 Nisan 2024 tarihinde Amasya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisii  Sosyal Bilimler Arastirmalari-l ~ Ogrenci
Sempozyumu’nda sunulan bildirinin genisletilmis halidir.

Anadolu Universitesi, Lisanstistl Egitim Enstitiisii,
sakarya.elif605@gmail.com, 0000-0001-9025-0123
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yonelik elestirilerine deginilmeye calisilmistir. XVIL yiizyilin
onemli mutasavvif simalarindan olan Misri, 6zellikle
KadizAdeliler hareketinin ticlincli donem temsilcisi olan Vani
Mehmed Efendi ile olan husumetini siirlerine yansitmistir.
Siirglinlerle gecen yillar Misri'nin hayatinda &nemli bir
doniim noktasi haline gelmistir. Siirgline gonderilmesine
sebep olan Vani Mehmed Efendi bu yiizdendir ki Misri’nin
siirlerinde baslica muhatabi olarak karsimiza ¢ikmistir. Vani
Mehmed Efendi'nin gayretleri ile yasadiklari, ona ve
KadizAdeliler hareketine karsi durusu, disiinceleri ve
diismanliklar1 adeta bir i¢ dokiis olarak siirinde yer bulmustur.
Basina gelen olumsuz olaylara ve siirgiinlere kars: sergiledigi
dik durus ve miicadeleci tavri dénemin olaylari ile ne kadar i¢
ice oldugunun bir géstergesi olmasinin yaninda Kadizadeliler
hareketine karsi ne denli bir direnis halinde oldugunu da
kanitlar niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Niyazi-i Misri, KadizAdeliler, Sivasiler,
XVIL yiizyil.

Criticism of "'KadizAdelis""

In the Poems of Niyazi-i Misri
Abstract

One of the most important events in the 17th century Ottoman
Empire was undoubtedly the conflicts between the Kadizadelis
and their opponents, the Sivasis. In this period, there were
debates between these two groups on a number of issues
outside the basic principles of religion, and the clergy was
divided into two groups, with the Kadizadelis belonging to the
madrasah and the Sivasis to the tekke. The Kadizadelites, who
were one of the pillars of the conflict, emphasised the
importance of cleansing the religion from all the bid'ahs that
had entered the Islamic religion, while on the other hand, they
subjected the tekkes to heavy criticism. The fact that Sufis
were the main target of the criticism of the dervish lodges
disturbed many Sufis, especially Abdiilmecid Sivasi, and they
did not remain silent against these attacks of the Kadizidelis.
It is possible to analyse these debates between the
Kadizadelites and Sivasis in three periods. The first period is



the period when the Kadizideliler movement had just begun
and only intellectual struggles were going on. The pioneer of
this movement was Kadizide Mehmed Efendi. Opposing him
was Abdiilmecid Sivasi Efendi, who belonged to the Sivasis. In
the second period, actual debates became widespread and
UstiivAni Mehmed Efendi and Abdiilehad N{ir Sivasi form two
branches of the debate. The last period is the period in which
the conflicts between Vani Mehmed Efendi and the Sufi poet
Niyazi-i Misri emerged and the struggle between Kadizideliler
and Sivasis became effective and came to an end. In our study,
we have tried to address the criticisms of Niyazi-i Misri, who
was in the third and last period of the Kadizadeliler-Sivasis
conflict, against the Kadizadelites in his poems. Misri, one of
the important Sufi figures of the XVIith century, reflected his
enmity with Vani Mehmed Efendi, the third period
representative of the Kadizdeliler movement, in his poems.
The years of exile became an important turning point in
Misri's life. This is why Vani Mehmed Efendi, who was the
reason for his exile, appears as the main interlocutor of Misri
in his poems. Vini Mehmed Efendi's endeavours and
experiences, his stance against him and the Kadizadeliler
movement, his thoughts and enmities have found a place in
his poetry almost as a sigh. His upright stance and combative
attitude against the negative events and exiles that happened
to him is an indication of how intertwined he was with the
events of the period, as well as proving how much resistance
he was in a state of resistance against the Kadizadeliler
movement.

Keywords: Niyazi-i Misri, KadizAdeliler, Sivasiler, XVII.

century.

Kadizadeliler ve Sivasiler Catismasi

16. ylizyilin son ceyregine kadar olan dénem, Osmanli
imparatorlugu icin her agidan zirvenin yasandig1 bir zaman
dilimi olarak kayitlara ge¢mistir. Bu zirveyi bulan dénemin
ardindan 17. yiizyilin baslar1 ile beraber devletin neredeyse
her alaninda ciddi bir ¢oziilme baslamistir. Devlet siyasi,
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ekonomik, askeri, toplumsal ve sosyal alanda birgok
sikintilarla karsilasmis; devletin tiim kurumlarinda gozle
gortiliir bir bigcimde tikanmalar meydana gelmistir.

Devletin biinyesindeki bu ¢oziilmelerin baslamasiyla
birlikte ordu saraya, medrese tekkeye, vaiz tartkat mensubuna
hiicum etmeye baslamis, bir taraf “ehl-i kal”, diger taraf “ehl-i
hal” olarak ikiye ayrilmig, ¢ok siradan meseleler dini
diisiincenin 6nemli meseleleri gibi takdim edilmistir.

Devletin igine diistiigi bu kétii durumun ¢éziimlerinin
arandigr donemde, kotii gidisatin sebebini dinin aslindan
ayrilmasina baglayan ve ¢oziimiinii de bu sebeplerden arinip
dinin aslina dénmekte arayan bir arayis ortaya c¢ikmuistir.
islam’a sonradan eklenen tiim bid’atlardan dinin temizlenmesi
gerektigini savunan Kadizideliler tekkeleri ve tekkeye
mensup kisileri agir bir sekilde elestirmislerdir. Bu
suclamalara Sivasiler adi verilen tekke mensuplari da ayni
sertlikte karsilik vermis ve boylece Kadizadeliler ile Sivasiler
arasindaki cekismeler giin yiiziine cikmistir. ilk olarak 17.
ytizyilin baslarinda Kadizide Mehmet Efendi ve Abdiilmecid
Sivisi Efendi arasinda baslayan bu cekismeler, toplum
giindeminde &nemli bir yer tutmustur. Kadizideliler
cephesinde bu hareketin devamliligini saglayan baslica tig isim
goriilmiistiir. Bu isimler, Kadizade Mehmet Efendi, Ustiivani
Mehmet Efendi ve Vani Mehmet Efendi’dir. Karsi cephede yer
alan isimlerin basinda ise Abdiilmecid Sivasi, Abdiilehad Nuri
ve Niyazi-i Misri gelmektedir.

Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda siiregelen ¢ekismeler
Ozetle ti¢ baslik altinda toplanmistir. Bunlar:

1. Suff disilincesi ve tasavvufi uygulamalardan
kaynaklanan meseleler. Sufilerin sema ve devranin caiz olup
olmadigy, zikir ve musiki konulari.

2. Dini inanislar ve ibadetlerle ilgili meseleler. Akli
ilimleri (matematik, felsefe gibi) kullanmanin caiz olup
olmadigy; Hizir'in hayatta bulunup bulunmadigs; ezan, mevlid
ve Kur'dn-1 Kerim'in makamla okunmasinin caiz olup
olmadig1; Hz. Muhammed ve sahabe isimlerinin gectigi zaman
“sallallahii aleyhi ve sellem” (tasliye) ve “radiyallahu anh”
(tarziye) demenin mesru olup olmadigi; Res{il-i Ekrem’in anne



ve babasinin imanla vefat edip etmedigi; Firavun'un imanla
olip 6lmedigi; Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin kafir sayilip
sayllmayacagi; Hz. Hiiseyin'in sehadetine sebep olan Yezid'e
lanet edilip edilemeyecegi; Hz. Peygamber zamanindan sonra
ortaya ¢ikan bid‘atlar1 terk etmenin sart olup olmadigs; kabir
ziyaretinin caiz olup olmadigi; Regaib, Berat ve Kadir gibi
miibarek gecelerde cemaatle nafile namaz kilinip
kilinamayacagi ve emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker konusu.

3. Ictimal ve siyasi hayatla ilgili meseleler. Tiitiin ve
kahve gibi keyif verici maddelerin kullanilmasinin haram olup
olmadigy; riisvet almanin mahiyeti ve hitkmii, namazlardan
sonra musafahanin, inhinanin (el etek 6pme, seldim verirken
egilme) caiz olup olmadigi (Cavusoglu, 1990, 100).

1.1. Niy4zi-i Misri'nin Siirlerinde “Kadizideliler"

Siiregelen catismalarin Kadizadeliler tarafinin 6nemli
bir temsilcisi olan Vani Mehmed Efendi aslen Vanli olup orada
medrese egitimini almasinin ardindan Erzurum camilerinde
vaaz vererek yasamini siirdiirmistiir. Erzurum’daki gérevinin
ardindan istanbul’a gelen Vani Mehmed Efendi, vaizliginin
yani sira IV. Mehmedin de hocaligina atanmistir.
Kadizadeliler cephesindeki son etkin isim olan Vani Efendi,
Niyazi-i Misri ile Seyh Muhyiddin’in tekkeleri haricinde bircok
tekkeyi yiktirmis, bircogunu da kapattirmistir. Verdigi
vaazlarla bir¢ok tarikat ehlinin siirgline génderilmesine
sebebiyet vermistir. Yapmis olduklar1 ile oldukga tepki
toplayan Vani Mehmed Efendi'nin déneminde Sivasiler adina
karsisinda yer alan isim de Niyazi-i Misri olmustur.

Niyazi-i Misri, aslen Malatyali olup aldig1 egitimlerin
ardindan Misir’a gitmistir. Burada yaklasik ti¢ yil boyunca
Kadirl Tekkesinde kalmis ve bu siirenin sonunda uzun bir
yolculukla istanbul’a gelmistir. istanbul seriiveninin ardindan
basta Usak olmak iizere Bursa ve Elmali gibi gesitli vilayetlere
giderek tarikat calismalarini siirdiirmistiir. Kadizideliler
cephesinde Vani Mehmed Efendi'nin etkin oldugu dénemde
Misri, zikir ve devran yasagina karsi ¢ikarak agiktan zikir
yapmaya devam etmistir (Dogmus, 2002, 62-63). Bu esnada
Kopriilii Fazil Ahmed Pasa'nin davetiyle Edirne’ye gitmistir.
Orada bir camide verdigi vaaz sebebiyle Edirne’den Rodos’a
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stirgiin edilmistir. Rodos siirgiiniiniin bitmesiyle Bursa’ya
doénen Misri, yeniden bir cezayla Limni'ye siriilmiistir.
Limni’den iki y1l sonra dénmtis fakat tekrar ayni yere siirgiine
gonderilmis ve burada vefat etmistir.

17. ylizyilla damga vuran Kadizadeliler hareketinin
politikalar1 dolayisiyla basta Vani Mehmed Efendi olmak tizere
diger mensuplara karsi miicadele edip 6mriinii siirgiinlerde
geciren Niyazi-i Misri siiphesiz fakih-sufi tartismalarindan en
cok etkilenen isimdir. Kendine mahsus sdylemleri, Vani
Mehmed Efendi gibi Kadizdelilerin géziinde aykiri olarak
goriilmustiir. Misri ile Vani arasindaki en siddetli tartismalar
sema ve devranin yasaklanmasi, cehri zikir, teganni, bazi
tekkelerin kapatilmasi, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in durumu,
Hamzaviyye hakkindaki gorisleri, siirgiinleri ve siirgiinde
kendisine yapildigini iddia ettigi eziyetler etrafinda
sekillenmektedir (Durmus, 2020, 218).

Kadizadeliler, ozellikle esnaf ziimresi iizerinde etkili
olmuslardir. Cogu egitimsiz ya da sadece okur-yazar olan bu
kesim, dine sikica bagli olma ve biitiin dini emirleri
ayrintilariyla uygulamaya hazir bir topluluk o6zelligi
tasimaktadir. Bu bakimdan cami vaazlari Kadizadelilerin halka
ulagmast i¢in oldukga 6nemli bir arag olmustur. Bu baglamda
Kadizadelilerin ana bulusma noktasi da Fatih Camii olmustur.
Fatih Camii o donemde oldukca hararetli tartismalarin ev
sahibi olmus ve Kadizadeliler halka ulasmak i¢in burada gesitli
vaazlar vermislerdir. Bu yiizden siirlerde “vaiz” diye seslenilen
kisiler Kadizadeliler ve onlarin destekgileridir.

KadizAdelileri elestirirken Niyazi-i Misri, tipki
Kadizadelileri elestiren diger sairler gibi onlara “vaiz” diye
hitap etmistir. Bir meclis ortamini hayal ettiren sair, oraya
vardiginda bir viizin oniindeki bir kitaptan halka &giitler
vererek onlar1 aglattigini ifade eder. Bahsi gegen viiz,
kendisinden Oylesine ge¢mis ve kendisini yle yiiksek bir
mertebede gérmektedir ki orada bulunan insanlarin kimini
cennete kimini cehenneme gonderecek kadar cesaretli bir hale
gelmistir. Sairin tasvirine gore bu viiz, insanlarin 6liimden
sonra gidecekleri yeri belirlerken &ylesine hararetlidir ki
adeta agzindan atesler piiskiirtmektedir. Vaizin agzindan



cikan sozleri bir atese benzeten Misri, o ateslerin seytani bile
yakacagini ifade eder. Bu benzetmesinde atesler sacan viizin
cehennemin yedi katinin azabinin da kendisi oldugu imaji
ortaya koyulmustur. Misri’nin siirinde cehennemin yedi kat1
ifadesini kullanmasi islam’a gére cehennemle ilgili yedili bir
tasnif bulunmasindan dolayidir. Bu yedili tasnife gore
cehennem yedi kattan olusmaktadir. Bu konuyla ilgili Elmalil
bu yedili tasnifi tabaka bazinda ele almaktadir. “O cehennemin
yedi kapisi vardir. Yani gireceklerin kesretinden dolay: yedi
mabhalli veyahut azginligin enva (gesitleri) ve derecatina gore
evvela cehennem, sonra Leza sonra Hutame, sonra Sair, sonra
Sakar, sonra Cahim, sonra Haviye naminda yedi tabakasi
vardir” (Yazir, 1936, 116).

insanlar1 cennet ve cehenneme gonderebilecek kadar
kutsal bir kisi oldugunu diisiinen viizin, kendi goriislerine
uymayanlart cehenneme goéndererek oray1r doldurdugu
anlatilmaktadir. Bu baglamda siirin geneline bakildiginda
KadizAdelilerin verdigi vaazlarin olmasi gerekenden saptigl,
bu kisilerin kendilerini adeta ilahlastirarak iyiyi ve kotiiyii,
dogruyu ve yanlisi kendilerinin terazisinde 6l¢tiiglinii anlatan
Muisri, yaptiklari isi yazdigi siiriyle elestirmektedir.

Bugiin bir meclise vardum oturmus pend ider va'iz

Okur agmus kitabini bu halk: agladur va'iz

(Bugiin bir meclise vardim, orada vaiz 6t verir. Vaiz kitabini
acmis [onu] okuyup halk: aglatir.)

iki bélmiis cihdn halkin birini cennete salmis

Eliyle kiirsiden birin tamuya sarkidur va'iz

(Vaiz, cihan halkim ikiye bslmiis birine cenneti vadetmis,
digerini cehenneme sarkitir.)

Cikar agzindan dtesler yakar seytdn-1 mel'iint

Sanasin yidi tamunun azdbi kendidiir vd'iz

(Vaiz, agzindan atesler sacarak lanetli seytam yakar,
zannedersin ki yedi cehennemin azabi kendisidir.)
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Tamuya soyle toldurmus iginde yok turacak yir

Afia yerlesdiriir halki aceb hizmetdediir va 'iz

(Vaiz, cehenneme [insanlar1] doldurmus i¢inde duracak yer
kalmamis, acaba bu ne hizmettir?)

Yarasur va’z afia hakkd ki yafiar yakilur her dem

Niydzihiin hemdn ancak cihdnda adidur vd'iz (G.84)"

(Hakikaten vaaz vermek ona yakisir ki her an dert yanar,
Niyazi'nin ancak diinyadaki adidir vaiz!)

Kadizideliler ve Sivasiler catismalarina sebep olan
olaylardan biri de zikir konusudur. Kadizideliler zikrin dine
uygun olmadigi iddiasinda bulunurken karsi cephedeki
Sivasiler bahsedilen zikri ruhani bir halle yaptiklarini bu
zikirde bir adanmislik oldugunu belirtmislerdir. Devrin sultani
ile i¢ ice olan Kadizadeliler kendilerine uymayan davranislari
ortadan kaldirmak icin sarayr kullanirken saraydakiler de
getirilecek yasaklar1 mesru kilmak i¢in Kadizidelileri
kullanmislardir. Bu durum g6z 6niine alindiginda hiikiimdar
IV. Mehmet, Fazil Ahmet Pasa vasitasiyla hiinkar seyhi yaptig
vanl Mehmet Efendi’nin vaazlarmi ve Seyhiilislam
Minkarizide Yahya Efendi’nin fetvasini daha fazla g6z ardi
edememis ve H. 1077'de sema yasag1 getirmistir. Bu yasagin
giindeme geldigi donemlerde Sultan Mehmet’in meclislerinde
Vani Efendi ile siklikla bir araya geldigi ve kendisine bir hayli
itibar ettigi gozlenmistir (Kara Ozbay, 2023, 224). “Yasag-1 bed”
olarak anilan bu sema yasag: basta tasavvuf cevresi olmak
lizere birgok kisi tarafindan elestiri oklarina maruz kalmistir.
Bu yasag1 gozlemleyen Misrl de zikir olmadan goniildeki
kirlerin temizlenmeyecegini sdyleyerek yasaga karsi ¢cikmustir.

Seriatiin sozleri hakikatsuz bilinmez

Hakikatun sirlart tarikatsuz bulinmaz

(Seriatin sozleri hakikatsiz bilinmez, hakikatin sirlari
tarikatsiz bilinmez.)

1 siirler “Kenan Erdogan’in Niyazi-i Misri Hayat1 Edebi Kisiligi Eserleri ve
Divam (Tenkidli Metni)” kitabindan alinmigtir.



Savm u salat hac zekdt giinah kirin mahv ider

Darb-i zikir olmasa géniil past silinmez (G.73/1-2)

(Namaz ve orug, hac, zekat giinah kirini mahveder. Zikir
sdzleri olmazsa géniil past silinmez.)

Arif, zihni olarak bir olgunluga ulasmis ve sezgi giiciine
sahip olan bilge kisi anlamina gelmektedir. Bu baglamda sair,
arif derken kendisi de dahil olmak iizere tarikat ehlini
kastetmektedir. Allah katinda yiice bir mertebeye sahip olan
bu kisilerin kiymetini yalnizca kendileri gibi o mertebeye
ulasmis olanlar bilebilir Kadizadeliler gibi asagi seviyelerde
olan kimseler Allah katinda bu riitbeye ulasmanin ne demek
oldugunu katiyen anlamazlar.

Arifiin kadrin yine ol ‘arif olanlar biliir

Ehl-i ulivvun riitbesini bilmez ehl-i inhitat (G.83/3)

(Arifin kadrini yine arif olanlar bilir. Yiicelik ehlinin riitbesini
asagi olanlar bilmez.)

Zahid, arifin aksine ¢ok dindar goriintip irfan sahibi
olmayan, kaba sofu kisileri anlatmak i¢in kullanilir. Beyitte
zahid olarak amilan kisiler Kadizadelilerdir. Eger ki zahid
tarikat ehlinin mekani olan meclise girseydi orada gercek
zevke ulasird: fakat o bunu yapmak yerine olmayan sozlerle
davasini stirdiirmeyi tercih ederek gercek yoldan sapar.

Mescide varmak ile zevke ereydi zahid

Kilmazdi davay: ol bu kil ii kdl icinde (G.17/1) (Erdogan, 1998)

(Zahid meclise gitmek ile zevke ulassaydi o bu davayi
dedikodu icinde siirdiirmezdi.)

Niyazi-i Misrinin hatiralarindan 6grendigimize gore
sair, Usak, Bursa ve Kiitahya'da bulundugu zamanlarda
Kadizadelilerin baskisini oldukga derinden hissetmis ve birkag
kisiyle tekkesinde nobet tutmus, yikilmasina miisaade
etmemistir. Konulan yasaklara karsi siddetle direnmis ve
sonunda Vani Mehmed Efendi'nin kendisi hakkinda asilsiz
sozleriyle iktidar1 da etkilemesiyle 6nce Rodos’a ardindan
Limni'ye siirgiin edilmistir. Yasamimin bircogunu siirgiinde
geciren bir sair olarak o siirgiin yillarinda hissettikleri
siirlerinde dile gelmistir. Hissettiklerini dile getirirken
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siirlerinde buna sebep olan Kadizadelilere yonelttigi elestiriler
de siirin alt zeminini olusturmustur.

Habs igtin geldi geliir itldk iciin ferman bafia

Evveli kahr Ghiri ihsan ider Sultan bana

(Hapis icin geldi [simdi de] affedilmem i¢in bana ferman gelir,
dnce kahreder sonra ihsan eder Sultan bana.)

Sair, goriisleri ve sert denilebilecek ¢ikiglar1 Vani
Mehmed Efendi'nin de cabalari ile Rodos’a siiriilmiistiir.
1670’li y1illarda soyledigi sézlerden ve devlet erkanini agik bir
bicimde elestirmesinden dolay1 da Limni’ye gonderilmistir.
Aradan gecen zamanla affedilen Misri, affa ragmen adada
kalmaya devam etmistir. Devlet tarafindan bir emirle
Anadolu’ya dénmesi istenmis ve bu vesileyle Misri ayr1 kaldig
vatanina uzun bir aradan sonra kavusmustur.

Kaleme aldig1 siirin ilk beytinde siirgiin edilmesi ile
affedilmesine deginen Misri, padisahin ilk 6nce kendisini bir
ferman ile siirgiin etmesini ardindan yine bir ferman ile
kendisini affetmesini anlatmistir.

Erba’iniim ¢iin tamam oldi dahi on giin gecer

Hatm olur menzil merdtib cdn olur cnan bana

(Cilem tamamlandi da on giin geger, mertebeler bitmis bana
canan can olur.)

Erbain, giinahlardan korunmak ve daha iyi bi¢imde
ibadet etmek icin 1ssiz bir yerde veya kii¢lik bir bolmede
yasayarak cile cekmek demektir. Misri’ye gore siirgiin yillar
onun i¢in bir ¢ileden farksizdir. Siirgiin edilmesi ile birlikte
ibadetlerine zaman ayirmis ve giinahlardan korunmustur.
Sairin, erbaininde giinler onar giinden dért béliim olarak ele
almmustir. Siirgliniiniin iicte birlik dénemini tamamlayip
geride birakan Misri’nin sadece son on giinliik bir zaman dilimi
kalmistir. Yasadigi bu siirgiinle birlikte onun i¢in mertebelerin
bir onemi kalmamistir, o artik bekiya ulasmis ve maddi
mertebelerden kendini soyutlamistir. Bir nevi siirgiin
vesilesiyle kendi 6ziine ulasmustir.

Kadbe kavseyni ev-edna ti¢ yiiz ellidiir biliin

Togd: giin magribden agdi zulmeti Siibhdn bana

(Onunla arasindaki mesafe iki yay kadar ve ii¢ yiiz ellidir,
bilin! Giin batidan dogdu, Allah bana gésterilen karanhg dagttt.)



Geldi Hak batul firdr itdi tolasdi magribe

Zahir old1 gizli sirlar virdi Hak biirhan bana

(Allah geldi, dogru olmayanlar kagisti, batiya gitti. Gizli sirlar
aciga gikti, Allah bana kanit gosterdi.)

“Kabe kavseyni ev-edna” Kuran’'daki Necm Suresi’nin 9.
ayetinde ge¢mekte olup onunla arasindaki mesafe iki yay
kadar yahut daha yakin oldu anlamina gelmektedir. tktibas
tarikiyle ayete gonderme yapan Misri, kendisinin tasavvuftaki
aynii’'l-cem makamina ulastigini da ifade etmistir. Karanlik
ruhu Allah'in da ihsaniyla artik dagilmistir. Allah ona gerekli
kanitlart gostermis ve gizli sirlart agiga cikararak Misriyi
vahdet nuruna kavusturmustur.

Oldum [smd’il gibi teslim-i Hak indi hemin

iki bin yiiz dahi yetmis besde bir kurban bana

(Simdi hemen Ismail gibi Allah’a teslim oldum, 1275/1859'da
bana bir kurban kesilir.)

Afiladum zebh-i azime bir isaretdiir bu ko¢

Hem besdretdiir gele Yahyd ile mihman bana (G.5/1-6)

(Bu kog, Allah’a kurban etmeye bir isarettir anladim. Hem de
bir miijdedir Yahya ile misafir gelir bana.)

Tarihler 1275'i gosterdiginde Misri'nin siirgiindeki
yasami degismeye baslamistir. Bahsi gecen tarihle ilgili ¢esitli
anekdotlar ortaya atilmistir. Bu anekdotlar arasindan en
yaygin olani dénemin padisahi 1260 yilinda Selanik’e yolculuk
yaparken bir firtina sonucu yolu Limni’ye diismiis ve orada
Misri'nin de bulundugu tiirbeyi ziyaret ederek ondan hayir
duas! istemistir. Bir diger anekdot ise Kirim seferi éncesinde
padisah, muhasibi olan Yahya adli bir sairi alimlerden ve
seyhlerden dua istemek amaciyla cesitli vilayetlere
gondermistir. Yahyanin dua istedigi seyhlerden biri olan
fbrahim Halveti, kendisine iyi davranilmayan ve siirgiin edilen
Misri'nin  de duasinin alinmasi gerektigini sdyleyerek
Yahya'ya ti¢ anahtar vermistir. Bunu duyan padisah, Yahya'ya
kirk koyun ve bir kog vererek onu Limni'ye géndermistir.
Burada bu ihsanlar kesilip halka dagitilmis ve Misri’nin gonli
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alinmistir. Bu olayla affedildigi goriilen Misrd, siirgiini
bitmesine ragmen adada kalmaya devam etmistir.

Bu siirden anlasiliyor ki Kadizadelileri her ne kadar
elestirse ve onlar yiiziinden yasamu siirgiinlerde gegse bile bu
onun vahdete ulagsmasini saglamistir. Affedilmesine ragmen
stirgiin edildigi yerde kalmasi hem maddi mertebelerden
tamamiyla arinmis olmasina hem de igten ige yasadigi
haksizliklar nedeniyle kirginliginin onunla baki kalmis
olmasina baglanabilir.

Zulmet-i hecrtinde bidar olmisam yd Rab meded

Intizdr-1 subh-1 didar olmisam ya Rab meded

(Ya Rabbi! Ayriligin karanliginda uyanmisim, yardim et. Ya
Rabbi! Yiiziiniin sabahina kavusmay: beklemisim, yardim et.)

Niyazi-i Misri, siirlerindeki ifadelerde yasadiklarinin
yaninda tasavvufi bir alt zemin de kurmustur. Siirgiin
edilmesi, siirgiin yillarinda hissettikleri ve buna vesile olan
Kadizadeliler ile 6zellikle VAni Mehmed Efendi’nin kendisine
yasattiklarini anlatirken hem bunlar1 gergeklere dayandirmis
hem de mutasavvif bir sair olarak vahdete ulasmasim
anlatmistir. Siirgiin yillarinda kaleme aldig1 bu siirinde de
vatanindan ayri olmanin hasreti agik¢a ifade edilmistir.
Rabbinden “meded” diyerek yardim dileyen Misri, hem
vatanina hem de Rabbine kavusmayr can u goniilden
istemistir.

Siirin ilk beytine gore sair kendisini karanliklara
bogulmus ve bu yiizden uykuya hasret kalmis bir sekilde tasvir
etmektedir. Buradaki ayrilik hem vatanindan ayr1 diismesi ile
aciklanabilirken hem de Allah’a kavusmak olarak
diisiiniilebilir. Karanliklarla dolu bir yerde uykuya dalamayan
sair, o aydmlik sabaha kavusacagi giintin hayaliyle
yasamaktadir.

Gil bahgesindeki bicare biilbiill olan sair, kavusma
rlizgarinin esintisinin kendisini alip vatanina kavusturmasini
ummaktadir. Kafesteki biilbiil gibi ahlarla figanlarla aglayarak
bir kurtulus timidi beklerken kimsesizligi, sevdiklerinden uzak
olusu siirgiinde gecirdigi her bir anda iyiden iyiye birikmis ve
onu i¢inden c¢ikilamaz bir 1stiraba siiriiklemistir. Tasavvufi
yonden bakildiginda ise sabah riizgiri, sahsin nefsinin



kuruntular ile vesveseye dalarak kendisini bir i¢ huzursuzlugu
icinde bulmasi ve bu halden perisan olmasi anlaminda
kullanilmistir. Kafes ise kisinin bedeninin temsili olup gafletin
habercisi olarak goriilmiistiir. Buna gore sairin biitiin
cirpinislarinin, gece giindiiz aglamalarinin sebebi o gafletten
kurtulmak istemesi olarak ifade edilmistir.

Glilsen-i vaslun nesimin irgiiriip bdd-1 saba

Andelib-i bag-1 gtilzdr olmisam ya Rab meded

(Ya Rabbi! Sabah riizgari, kavusma bahgesinin esintisini
[bana] ulastirinca giil bahgesinin biilbiilii olmusum, yardim et.)

Kalmisam zindan-1 cism icre bugtin tenha gartb

Bu kafesde riiz u seb zdr olmisam yd Rab meded

(Ya Rabbi! Bugiin beden zindaninin i¢inde kimsesiz kalmisim,
bu kafeste gece ve giindiiz aglarim, yardim et.)

Elest bezmi, en eski zaman ve en eski meclis
anlamlarinda kullanilmaktadir. Buna gore Allah, ruhlar
alemini yarattiginda tiim ruhlara hitaben “Elestii bi-
Rabbikiim” buyurunca ruhlar “Kald, Bela!” diyecekler. iste o
zaman ikrar vermis olan insanoglu, diinya hayatina geldigi
zaman bu soéze sadik kalmalidir (Pala, 2018, 137). iste bahsi
gecen bu tasvire “bezm-i elest” denilmektedir. Misri, ask
sarhoslugunu Allah’in ta Elest bezminde ona sundugu saraba
baglamstir.

Sol sardbi kim ani sufidun bafia riiz-1 elest

Ol zamdndan mest-i hiisyar olmisam ya Rab meded

(Ya Rabbi! Su sarap ki onu bana elest meclisinden sen sundun,
o zamandan [beri] akli basinda olmayan bir sarhos olmusum, yardim
et.)

Her nere varsam yakar bu canumi ask dtesi

Yana yana kiilli ptir-ndr olmisam ya Rab meded

(Ya Rabbi! Nereye gitsem de bu ask atesi canimi yakar, yana
yana tamamuyla atesle dolmusum yardim et.)

Her nereye gitse de icindeki bu ates asla sonmemistir.
Daima yanan ve yanmaya devam edecek bu atesten kurtulmasi
icin Rabbine yalvaran Misri, vahdet aleminde Allah ile birlikte
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oldugunu, ona kavustugunu fakat ne olduysa artik bu durumda
olmadigini varlik aleminde bir kul oldugunu séylemistir.
Tasavvufi olarak bakildiginda vahdete ulasmay:1 ve bu yoldaki
cektiklerini anlatan sair, diinyevi taraftan bakildiginda siirgiin
edildigindeki kimsesizligini dile getirmistir. Kendisini Yusuf
gibi kuyuya atilmis halde tasvir eden Misri kavusma timidiyle
yanip tutusmustur.

Vahdet ilinde seniifile ydr idiim n’old1 bafia

Kesret i¢re bend-i agydr olmisam ya Rab meded

(Ya Rabbi! Vahdet ilinde seninle yar idim, bana ne oldu?
Kesret icinde baskalarina kul olmusum, yardim et.)

Bu Niydzi diisdi varlik cdhina Yusuf gibi

Al elum kurtar ki nagdr olmisam yd Rab meded (G.29)

(Ya Rabbi! Bu Niyazi, Yusuf gibi varlik kuyusuna diistii,
¢aresiz kaldim al elimi, [tut beni], kurtar, yardim et.)

Padisaha hocalik yapan Vini Mehmed Efendi'nin
cabalariyla ilk siirglinii olan Rodos’a gitmesinin ardindan
geride biraktigi kitaplarin yagmalandigini  duydugunda
hissettiklerini siire dokmdstiir. “Beyitlere bakildiginda
sozlerin arkasinda sakli olan acilar hissedilir. Bununla birlikte
hakikat yolunda olgunluga attig1 adimlarin tok ve kendinden
emin sesi de duyulur. Diinyadan ve diinya ile ilgili her seyden
tam bir vazgegisin ifadesi olan bu beyitler Niyazi'nin hayat1 ve
kisiligiyle manzumenin cilimleleri tam bir uyum iginde
ortiistir” (Belenkuyu, 2023, 176).

Misri, sevdigi i¢in tiim varligindan vazgegmistir artik
onun ic¢in varligmin bir O6nemi kalmamistir. Ulasmay1
arzuladig1 sevgiliye ulasmasiyla birlikte 6ncesinde onu var
eden, varliginin bir parcasi olan her sey artik yagmaya agik bir
hale gelmistir. Meydan okur bir halde olan Misri, candan da
tenden de geg¢mistir. Sevgiliye kavustugu an ne caninin ne
fikirlerinin ne de samin s6hretin bir degeri olmadigimi
anlamustir.

Sevdim seni hep varim yagmadir alan alsin

Gordiim seni efkdrim yagmadir alan alsin

(Seni sevdim [bu yiizden] hep varim yagmadir alan alsin. Seni
gordiim fikirlerim hep yagmadir alan alsin.)



Aldi ¢ii beni benden gegtim bu can u tenden

Aklim dahi her vdrim yagmadir alan alsin

(Beni benden aldigin icin bu candan ve bedenden gectim,
aklimda her varligim da yagmadir alan alsin.)

Ben varligimi attim dost varligina yettim

Her assilt bazarim yagmadir alan alsin

(Ben kendi varligimi atarak dostun varligina ulastim, bu
vakitten sonra sermayem yagmadir, alan alsin.)

Gegtim ben dd u sandan ¢iktim ben o diikkdandan

Hep irz ile vakarim yagmadir alan alsin

(Isim ve sandan gectim, ben o diikkdndan ciktim; artik tiim
serefim ve haysiyetim yagmadir, alan alsin.)

Geldi dile dildarim buldum giil-i gtilzdrim
Simden gert hep varim yagmadir alan alsin 47
(Sevdigim génliime geldi, giil bahgesindeki giilii buldum;

bundan sonra biitiin varligim yagmadir, alan alsin.)

Sen gaib u hdzirsin her halime nazirsin

Ahvdl ile etvarim yagmadr alan alsin

(Sen gézle goriilmeyen ve gériinensin, her halimi gérensin.
Hallerim ile tavirlarim yagmadir alan alsin.)

Ciin buldu goniil yarim terk eyledim agydrim

Iman ile ziinndrim yagmadir alan alsin

(Goniil sevgilisini buldugu icin yabancilari terk ettim, iman ile
kesis kusagim yagmadir alan alsin.)

Misri’ye viiciib imkan bir oldu kami a’yan
Tdat ile ezkdrim yagmadir alan alsin (G.159)

(Ey Musri! Viicut tiimiiyle agik hale geldi, ibadet ile zikirlerim
yagmadir, alan alsin.)
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vani Mehmet Efendi ile olan ¢ekismelerinin bir diger
Ornegi olan bu siir, aralarindaki diismanligi gozler Oniine
sermektedir. “Ya o beni ya ben onu” diyerek ikisinden birinin
gitmesi gerektigini isaret eden sair, ilk beyitte kendisini
kasabin elinde 6liimiinii bekleyen bir koyun ikinci beyitte ise
celladinin 6niinde kesilmesi gereken bir boyun olarak
diistiniirken buradaki kasap ve cellat Vani Mehmed Efendi'nin
td kendisidir. Misri, Vani Mehmed Efendi'ye Gylesine bir
diismanlik beslemektedir ki siirlerinde onu adeta bir katil
olarak gérmektedir.

Kassab elinde koyunum ya o beni ya ben oni

Cellad 6ninde boyunum ya o beni ya ben ont

(Kasap elinde koyunum ya o beni ya ben onu, cellat elinde
boyunum ya o beni ya ben onu)

Niyazi-i Misri, diinya hayatindan ge¢mis bekaya intikal
etmis bir sairdir. Bu durumu g6z oniine aldigimizda sereften,
maldan miilkten vazgegmis olmasi son derece olagan bir
durum olarak goriiliir. Sair, dyle bir seviyeye gelmistir ki artik
varligi da dahil olmak tizere diinyevi hicbir seyin onun
goziinde bir degeri kalmamistir, o her daim arzu ettigi manevi
mertebeye ulagsmistir. Bu yiizden biitiin bu maddi durumlar
bir elbise gibi diisiinmiis ve artik bu elbiseden kurtulmustur.

Siirin lgiincti beytinde hitabinin siddetini artirarak
Vani Mehmed Efendi’ye “lanetli Deccal” diyerek seslenmistir.
Onun yiiziinden yillarini siirgiinlerde gegiren sair, bir cile
olarak disiindiigii hapis siiresinin bittigini bu yillardir siiren
acillarin  karsihiginda Allah'm da takdirini kazandigi
soylemistir. Siirglin edilmesine sebep olan her ne kadar Vant
olsa bile Niyazi-i Misri ondan korkmadigini ne olursa olsun
onun o yanlslarla bezenmis yolunu tutmayacagini
belirtmistir.

'Irz u vakdr u mdl mendl yagma olupdur ciimlesi

Soymmisum bu yolda ben ya o beni ya ben on

(Seref ve mal miilk hepsi yagmadir, ben bu yolda soyunmusum
ya o beni ya ben onu.)



Habsiim bugiin kirk erba’in oldi tamam Deccdl lain

Kildi beni Rabbiim emin ya sen beni ya ben seni

(Ey lanetli Deccal! Hapsim bugiin kirk erbain ile tamamland,
Rabbim benden emin oldu ya ben seni ya sen beni.)

Valldhi senden korkmazam davd-y batil kilmazam

Hakdur yolum yanilmazam ya sen beni ya ben seni

(Vallahi senden korkmam, batil davant benimsemem. Yolum
Hak yoludur, yanilmam ya sen beni ya ben seni.)

Vardi ¢ikali goklere bin alti ytiz doksan bire

Indiim seniingiin ben yere ya sen beni ya ben seni

(Goklere ¢iktigimdan beri bin alt1 yiiz doksan bire vardi.
Senin icin ben yere indim ya sen beni ya ben seni.)

0 ana kadar yasamis peygamberlerin yolundan gittigini
ifade eden Misri, yaptiklarinin katline sebebiyet verdigini
soyler. Burada bahsedilen katl, yazdiklar1 ve siddetli
soylemleri sebebiyle defalarca siirgiine gonderilmesinden
dolayidir. vani Mehmed Efendi’yi bir kadin imajina koyan sair,
tizerine giydigi kaftan1 ¢ikarmasini ve meydana gelip yigitce
karsisina ¢tkmasini séylemektedir.

Mehdi beniim adliim diiriir 'Isd beniim fazlum durur

Ahir amel katliim diiriir ya sen beni ya ben seni

(Mehdi benim adaletimdir; Isa, benim erdemimdir. Sonunda
yaptiklarim katlimdir ya sen beni ya ben seni.)

Meydana ik gel ey kaba avrat gibi geyme kabd

Ben Misri'yem geydiim abd ya sen beni ya ben seni (G.174)
(Erdogan, 1998)

(Ey kaba [sofu]! Meydana ¢k, gel, kadin gibi kaftan giyme. Ben
Misri’yim ciippe giydim ya sen beni ya ben seni.)

Bilindigi {izere dénemdeki yasaklardan en fazla
etkilenen isim Misr?’dir. Ug¢ kez siirgiine génderilmis ve
sirgiindeyken — vefat etmistir. Yazdig§1 risaleler ve
hatiratlarinda basina gelen tiim bu musibetlerin sebebinin
vanl Mehmed Efendi oldugunu belirtmis, Vani Mehmed
Efendi’nin padisahi etkileyerek tekkelerin kapatilmasina ve
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sema ile devranin yasaklanmasina sebebiyet verdigini
soylemistir (Ates, 1971, 169). Bu bilgiler g6z 6niine alindiginda
tarikatlarin yasaklanmasiyla birlikte Anadolu'nun birgok
yerinde tekkeler kapatilmistir. Halkin ve kendisinin tepkisi ile
kapatilmayan tekkelerden biri Niyazi-i Misri'nin tekkesidir.
Siirgiindeyken tekkesi kapatilmis fakat sadece kapatilmakla
kalmayip yagmalanmistir. Bunun tizerine sair, asagida yer alan
siiri kaleme almustir.

Niyazi-i Misri, diismani olarak benimsedigi Vvani
Mehmed Efendi’yi “hayvan, aslan, kafir, iki yiizli ve din
diisman1” gibi ifadelerle hedef almistir. Tasavvuf ehli i¢in belki
de en 6nemli yerlerden olan tekkeler hem tarikat ehlinin hem
de halkin manevi ve ahlaki agidan egitildigi mekanlardandur.
Diismanini bu tekkelere gelip anlatilanlar1 dinlemesi igin
tesvik eden sair, ilk beytin ikinci misrasinda Kadizidelilerin
camilerde vaaz vermesi olayia deginerek onlarin adeta bir
hayvan gibi kaba, akilsiz bir kimse oldugunu belirtir. Gergek
goniil ehlinin tamaminin inzivaya ¢ekilmis, kimselere zarari
olmayan kisiler oldugunu fakat goniil ehlinin aksine Vani
Mehmed Efendi’nin giydigi kaftan: kastederek basina hirkay:
gecirmis aslan gibi yirtici, zarar veren, dldiiriicii bir kisi
oldugunu sdyler. Hayvan ve aslan benzetmesinin ardindan
miinkir, kafir ve iki yiizlii diye seslendigi kisi de Vani Mehmed
Efendi’'nin kendisidir.

Uglincii  beyitte bahsedilen “Mervan” Emevilerin
dordiincii halifesi olup Kerbela’da Hz. Hiiseyin'i sehit eden
Emevi komutanin ismidir. Siirde “Mervan” kelimesi ilk
anlamini kaybetmistir. Bazi Alevi-Bektasi topluluklarinda
kendilerinden olmayan ve 6zellikle karsi olduklar kisilere
Mervan veyahut Yezid diye seslenildigi gortilmistiir. Yoldan
¢tkan bir kisiyi tanimlamak i¢in de kullanilan bu kelime ayn:
zamanda kendilerinden olmayan ya da goriislerine kars1 olan
kimseler i¢in de kullanilmistir. Burada sairin kars1 oldugu kisi
Vani Mehmed Efendi oldugu i¢in, Mervan diye bahsedilen kisi
de o olmalidir. Agir ithamlarla diigmanini elestiren Misrd, katil
benzetmelerinden sonra onu dinden ¢ikmis, Allah’a sirk kosan
biri olarak yansitmistur.



Iceri gel anlar isefi sSyleyen 'irfana bak

Hal diliyle sana bir bir nutk iden hayvana bak

(Iceri gel [anlatilanlar1] anlarsan [s6zii] séyleyen irfana bak.
Kalbe gelen feyiz ile sana bir bir anlatan hayvana bak.)

Ehl-i diller siikiit tizre kamust miinzevi

Basint hirkaya ¢ekmis su yatan aslana bak

(Goniil ehli sessizlikte hepsi miinzevi, basina hirkayt gegirip
yatan su aslana bak.)

Buyrilan emrin hildfi alinan tedbir kamu

Miinkir ii kafir miinafik katl olan Mervana bak

(Buyurulan emrin yanlishgi, alinan tedbirin tiimii inkar eden
ve kafir, iki yiizlii. [Buna ragmen] katledilen Mervan’a bak.)

Sema, zikir, devran ve 6zellikle kahve ile ilgili konularda
Kadizadeliler, cesitli fetvalar soyleyerek bunlarin yasak
oldugunu ifade etmislerdir. Kadizidelilerin aksine Sivasiler
sema ritiielini niyet, adap ve maneviyata gore degerlendirmis,
dolayisiyla haram veya kiifir olarak addedilmesini
reddetmislerdir. Clinkii sézii edilen cehri zikir, nefsani bir arzu
ile degil ruhani bir adanmishkla eda edilir. Bu gorisi
savunurken semanin icrasinda basta ilahi vecd olmak tizere
mekan, zaman ve ihvin unsurlarini sart kosmus; ancak bunun
aksi s6z konusu oldugunda haram olacagini beyan etmislerdir
(Kara Ozbay, 2023, 222). Bu baglamda Misri, KadizAdeliler ve
ozellikle vani Mehmed Efendi’nin verdigi fetvalarin dinde ve
Kuran’da bir yeri olmadigini hatta bu fetvalarin seriatin tersi
oldugunu, fetvalarin sonucunun ise biiyiik bir zulme sebebiyet
verdigini belirtmistir. Devaminda sozlerinin siddetini
artirarak Vani Mehmed Efendi’yi gizli bir din diismani olmakla
suglamustir.

Hazret-i Kur'an ser'iin hildfidur fetva bu dem

Her biri bir zuliime miincer olan fermdna bak

(Bu an sdylenen fetva, Kurdn'daki seriatin tersidir. Her biri bir
zuliimle sonuglanan fermana bak.)
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Zahiri Efrenc goriiniir gizliddr ada-y1 din

Hak yolinda dkibet zebh olinan kurbdna bak

(Siiphesiz, Frenk goriiniir[fakat] din diismanlar gizlidir.
Sonunda Hak yolunda kurban edilen kurbana bak.)

Kadizidelilerin verdikleri fetvalar ve padisahin da
destegini  alarak  koydurduklar1  yasaklar =~ Anadolu
topraklarinda isyanlara sebep olmustur. Beklenmedik bir
hareket olarak gériilen bu isyanlar Kadizadeliler cephesini de
saskinliga ugratmis ve Kadizadeliler hareketinin sonunu
getirmistir. Bu kararlarin Anadolu’da isyanlara sebep
oldugunu sdyleyen Misri, Anadolu halkinin bu tiir acimasiz
kararlara itaat etmeyecegini belirtmistir.

Mehmed ismi kdken itibariyle islam peygamberi Hz.
Muhammed’in isminden tiiremistir. Bu baglamda Misri, Vani
Mehmed Efendi’nin de isminin sani yiiziinden ihsanlara
boguldugunu séylemistir. Peygamberin isminden gelen bir ada
sahip olmasi onun deger gdrmesine sebep olmus ve sair
kinayeli bir ifadeyle Vani Mehmed Efendi’ye “o muhterem zat”
diye seslenmistir.

Rimili itmez itdat boylediir encim-1 kar

Anadolu canibinde sen olan 'isydna bak

(Anadolu itaat etmez isin sonu bdyledir. Anadolu tarafinda
ortaya ¢ikan isyana bak.)

Gayretulldh zuhdr itdi zuhiir eyler hemdn

Hazret-i ism-i sdn ytiziinden lutf olan thsdna bak

(Gayretullah agija cikti, [o da] hemen kendini gdsterir.
Isminin sam yiiziinden ona liitfedilen ihsana bak.)

Mim-i gavrada zuhir eyler o zat-1 muhterem

Dikkat eyle eftah 'aynun gérinen seyrana bak

(0 muhterem zat, en dipteki kiiciikliikte ortaya ¢ikar. Elinden
alinanlara dikkat et, géziinde gériinen seyrana bak.)



Ey Niydzi hazret-i Halldk: dergdh-1 Huda

Sahib-i kevn & mekan kudret-i Yezddna bak (G.90)

(Ey Niydzi! Yaratici'yr Allah'in dergahinda kdinat sahibi
yapan Allah'in kudretine bak.)

Niydzi-i Misrinin Vani Mehmet Efendi ile olan
diismanhg uzun yillar devam etmistir. Vianl Mehmet
Efendi’nin 6liimii lizerine bu siiri kaleme almistir. Siirde de
goriilecegi tizere her ne kadar diismani olarak gérdiigii Vani
Mehmed Efendi olmiis olsa bile Misri ona olan kinini diri
tutmustur.

Kaleme aldig1 siirinde Vani Mehmed Efendi’yi seytan,
sihirbaz ve cadi olarak tasvir eden Misri, onun zulmiinden
dolay1 insanlarin dogru yoldan ¢iktigini séyledikten sonra onu
Yezid’e ve hahama benzeterek siirini sonlandirir. “Giin batti,
Van Kalesi alindi” ifadesiyle diismaninin artik diinyadan
g0ctiigiinii, onun o batil inanglarla dolu ve maneviyata 6nem
veren viicudunun Hakk'in yoluna dogru yiiridigini
soylemistir. Allah’in seytani huzurundan kovmasi gibi onu da
seytan gibi huzurundan kovmus, adinin yazili oldugu sayfalar
maziye karigmistir. VAni Mehmed Efendi’yi elestirmek igin
yazdig1 neredeyse her manzumesinde onun katil gibi cani bir
kimse oldugunu vurgulayan Misri, ayrica onu bir sihirbaz
olarak tasvir etmistir. islam dininde agik¢a haram oldugu
bilinen biiyii ve sihirle ugrasan bir kisi olarak goriilen Vani,
olmasi gerekenin tersine kotii olana niyet edip iyi olana tévbe
eden bir imaj ¢izmistir. Oyle ki saraplarin bekletildigi bir kiip
olarak diistiniildtigtinde kiip bile ona dayanamay1p delinmistir.

Zevdle giin salindi kala-i Vdn alind

Batil viicud tolund viictid-1 Hak bulundi

(Giin batti, Van Kalesi alindi. Batil viicut ¢evrildi, Hakk'in
viicudu bulundu.)

Viiciid-1 ins@na can muhakkak oldi sultan

Seytan stirdi Rahman levhinden ol silindi

(Insan viicuduna can muhakkak sultan oldu. Allah seytam
[huzurundan] kovdu, o sayfadan silindi.)
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Bir mahfi sehhdr idi kattal u cebbar idi

Cazii-y1 mekkdr idi caziiligi bilindi

(Gizlenmis bir sihirbaz idi, katil ve zorba idi. Hilebaz bir cadi
idi cadiligiyla bilindi.)

Tevbe iderdi hayra niyyet iderdi serre

Kiip olmus idi hamra hamrun kiipi delindi

(Hayra tovbe ederdi, serre niyet ederdi. Saraba kiip olmus idi
sarabin kiipii delindi.)

insanlar1 sevmeyen bir kisi olan Vant Mehmed Efendi,
siire gore halka zararlar veren bir kisidir. Bu cercevede asagida
yer alan beyit o ve diger Kadizidelilerin eylem ve
soylemlerinin halka ve 6zellikle tarikat ehline ne denli biiyiik
zararlar verdiginin bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmustir.

Zalim olarak goriilen Vani Mehmed Efendi'nin
soylemleri dolayisiyla bir¢ok insan Hak yolundan ayrilmustir.
Onun yolunu takip eden ve ona inanan kimseler olduklari
yerden Hakk’in sehrinden giderek olmayan yollara sapmistir.
“Ciida dustip ilinden defterleri ¢alindi” musrasiyla Niyazi-i
Misri, siirgiine gonderilmesinin ardindan tekkesindeki
kitaplarinin yagmalanmasi olayini animsatmustir.

Muaviye’'nin oglu ve Emeviler devletinin ikinci halifesi
olan Yezid, Kerbela hadisesinde yer aldig1 icin bir katil olarak
diistiniiliir ve dzellikle Alevi-Bektasi topluluklarinda bir kiifiir
gibi kullanilir. Bu baglamda Vani Mehmed Efendi’yi de bir kafir
ve katil olarak goren sair, onu Yezid'e benzetir. Yezide
benzetmesinin yani sira hemen akabinde onu bir Yahudi
hahami olarak goriir. Hakaretlerini siralayan Misri, Yezid ve
haham benzetmesine “kopek” ithamini da ekleyerek
manzumesini noktalar.

Sevmezdi ol beseri dm idi hep zarart

Ehl-i hakkun cigeri dilim dilim dilindi

(0 insanlari sevmezdi, tiim zarari halkaydi. Hak ehlinin cigeri

dilim dilim delindi.)

0 zdlimiin elinden ¢ikdi cogt yolindan
Ciida diistip ilinden defterleri calindi



(0 zalimin yiiziinden ¢ogu yolundan sastt, ilinden ayri diistip
defterleri calindL.)

Yezid-i bed-ndm idi ilimde hahdm idi

It idi Bel'dm idi tasra dili salindi (G.172)

(Kétii  sohretli  Yezid idi ilimde haham idi. Bel'dm
kabilesindendir, képek idi dili disar1 sarktt.)

vani Mehmed Efendi’ye Onceki siirlerinde yonelttigi
seytan benzetmesini bu siirinde de kullanan Misri, onun hem
dinsiz hem de mezhepsiz bir kisi olarak anlatmaktadir. Hile ve
sahtekarlik gibi kotii huylara sahip bir kisi olan Vani Mehmed
Efendi yine bir katil olarak goériilmiistiir ve hatta Syle ki
benzersiz bir kotii glice sahip olup fitneyi diriltebilecek kadar
seytanlagmistir.

Misri’ye gore seriati olmasi gerektigi gibi degil
kendilerinin hoslarina gitmeyen seylerden arindirarak
uygulamaya calisan Kadizadeliler tiim bu hiikiimleri fitne ve
aldatmacalar ile kabul ettirmistir. Ardindan Vini Mehmed
Efendi’ye seslenerek onu bir kapismaya davet etmistir. Fakat
sonra bu fikrinden vazgegerek deccal olarak tasvir ettigi
rakibini s6z ile yenemeyecegini anlayarak bir nevi onu Allah’a
havale etmistir.

Nice bir mekr u htyel nikbet-i Deccdl nice bir

Nice bir ey dini yok mezhebi yok dal nice bir

(Bu nasl bir hile ve sahtekarlik, nasil bir Deccal musibeti, nasil

bir [kisi ki] dini yok mezhebi yok.)

Nice bir adl u katil fitneyi ihya idesin

Beni 6ldiir sunayum boynumi gel ¢al nice bir

(Nasil bir katilsin ki fitneyi diriltirsin. Beni 6ldiir boynumu
sunayim, gel ¢al.)

Hakim-i ser'i dahi ger safia uydurduri ise

Hakimiin hiikmi yiter fitne ile dl nice bir

(Seriatin hakimi eger sana uyduysa hakimin hiikmii nasil fitne
ve aldatma ile biter.)
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Hazirum ben hiineriifi var ise gel goriseliim

'Tlm-i lediin okin1 ya giirzini sal nice bir

(Nasil Allah’in ilminin okunu ve giirziinii salarsin. Ben
hazirim, becerin varsa gel goriiselim.)

Serr-i Deccali def miimkiin ola m1 s6z ile

Misriyad var ise haliin o yeter kdl nice bir (G.36)

(Deccal’in serrini soz ile defetmek miimkiin mii? Ey Misri,
halin varsa nice bir s6z yeter.)

Sonug

17. yiizy1l Osmanlisinda siiphesiz tarihe gecen en 6nemli
olaylardan biri Kadizadeliler adi verilen grup ile Sivasiler
arasinda siiregelen catismadir. Bu catismalar esnasinda din
adamlar1 iki gruba ayrilmis ve ilmi herhangi bir degeri
olmamasina ragmen c¢esitli konularda tartismaya baslamis
hatta diismanlhga varacak bicimde birbirlerine kin
duymuslardir. Bu tartismalar “fakih-sofu”, “Kadizideli-
Sivasl”, “medrese-tekke” gibi cesitli adlarla anilmakla birlikte
bahsedilen ¢atismalarin medrese ayagi Kadizdde Mehmed
Efendi tarafindan baslatilmistir. Kadizadelilerin tekkeleri
suglayan s6zlerinin karsisinda ise Abdiilmecid Sivasi adli sGfi
yer almistir. Kadizide Mehmed Efendi'nin ardindan bu
hareketin basina Ustiivini Mehmed Efendi gelmis ve
karsisinda Abdiilehad Nir1 Sivas?yi bulmustur. Bahsi gecen iki
isimden sonra Kadizideliler-Sivasiler ¢atismas1 Vani Mehmed
Efendi ve Niyazi-i Misri arasinda devam etmistir.

Stiphesiz, Niyazi-i Misri, tasavvuf edebiyatinin 17.
ytizyilldaki en 6nemli temsilcilerinden biridir. Bir sairin
yasadigi donemin sosyal olaylarindan etkilenmemesi
neredeyse imkansizdir. Bu baglamda Niyazi-i Misri devrinde
daha derin manaly, i¢ten bir bicimde tasavvufu benimseyerek
siirler yazarken bir yandan Kadizadeliler ile girilen tartismalar
ve devrin sosyal yasantisinin da etkisiyle 6zellikle fakih olarak
adlandirilan Kadizadelileri elestirmekten de geri durmamistir.
Hatta kimi zaman sadece bu giiruhu degil devlet erkinini da
yogun elestirilere maruz birakmistir. Sevenlerinin yani sira
Vani Mehmed Efendi gibi agik diismanlari da bulunan sair,



Vani Efendi'nin etkisinde kalan devrin sultani IV. Mehmed
tarafindan dnce Rodos’a ardindan Limni'ye siirgtin edilmistir.
Suirglinlerle harcadigi bir Omiirde, buna sebep olanlar
siirlerinde cesitli ifadelerle elestiren sairin asil hedefi her
zaman Vani Mehmed Efendi olmustur. Kendi hissettiklerinin
disinda kimi zaman siddetini artirarak onu bazen kafir bazen
katil olarak tasvir etmistir.

Siirglin yasami her ne kadar onu vatanindan ayirmis
olup vatan 6zlemiyle yanip tutustursa da Misri siirlerinde bu
ayrihig1 bir cile olarak diisiinmiis ve en sonunda istedigi, arzu
ettigi vahdete kavusmustur. Bu yiizdendir ki onun siirlerinin
arka planinda her daim tasavvufi bir tema hakimdir bu sebeple
onun siirlerini tek bir yonden yorumlamak asla yeterli
degildir.

Calismada incelenen beyitler, sairin yasadiklarindan
dolay1 duydugu sikintilar: ve bu sikintilarin meydana getirdigi
ruh halini ayrintili bicimde yansitmaktadir. Diismanlari olarak
gordiigli ve basta Vani Mehmed Efendi olmak {izere
Kadizadeliler icin kaleme aldigi siirler hem onlara karsi
besledigi diismanligi hem de bir nevi yasananlari gézler 6niine
sermektedir. Yillarca siirip giden Vani Efendi ile olan
husumeti, ona kars1 besledigi kin onun 6liimiinden sonra bile
dinmemistir. Misri i¢cin o her zaman acimasiz bir katil,
dmriiniin en giizel yillarini ondan ¢almis bir kafirdir. O her
zaman onun diismani olarak kalacaktir. iste bu ylizden Vant
Efendi ile olan husumeti Kadizadeliler cephesine yonelttigi
elestirilerin daima ana noktasi olacaktir.
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HAKSOZ DERGIiSINDE iSLAMCILIK"
Omer Faruk CETINKAYA™

Oz

Haks6z Dergisi, Islamcilik diisiincesini cagdas perspektiflerle
bulusturan ve toplumsal déniisiim i¢in nemli bir zemin sunan
oncii bir yayin olarak éne ¢ikmaktadir. Dergi, islam'in evrensel
mesajini giiniimiiziin karmagik sorunlariyla iliskilendirerek,
toplumsal adalet ve insani degerlerin hayata gecirilmesine
katkida bulunmay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda, dergide
yayinlanan yazilar ve analizler, islamcilik diisiincesinin
derinlemesine anlasilmasina olanak tanir ve toplumun ¢esitli
kesimlerinde bu diisiincenin benimsenmesine katki saglar.
Haks6z Dergisi'nin Islamcilik calismalari, sadece akademik bir
tartismanin 6tesine gecerek, Islami degerlerin giinliik hayata
entegrasyonunu tesvik etmektedir. Dergide ele alinan konular,
genis bir yelpazede islam'in prensiplerini ve insanligin ortak
sorunlarini ele alir. Bu sayede, dergi Islami bilinci
gliclendirmenin yani sira, toplumda daha derin bir anlayisin
ve hosgoriiniin gelismesine de katki saglar. Haks6z Dergisi'nin
etkisi Ozellikle gen¢ nesiller {izerinde biiyiik olmustur.
Derginin yayinladidi icerikler, genglerin islami bilince sahip
olmalarini tesvik eder ve onlari toplumlarina olumlu
katkilarda bulunmaya tesvik eder. Boylelikle, dergi islami
degerlerin gelecek kusaklara aktarilmasina ve yasanmasina
onemli bir katki saglar. islamcilik alanindaki ¢abalari, islami
degerlerin toplumda daha genis bir kabul gérmesine ve
uygulanmasina katki saglar. Dergi, Islamcilik diisiincesini
cagdas perspektiflerle bulusturarak, toplumsal doniisiim i¢in
onemli bir platform saglar ve bu sayede Islami bilinci
gliclendirir ve yayginlastirir. Gliniimiizde ise Ak Parti iktidar
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ile birlikte siirekli giindemde olan Islamcilik tartigmalarini
anlamak agisindan 6nemli bir kaynaktir,

Anahtar Kelimeler: Dergi, islamcilik, islami Biling, Islami
Diistince

Islam In the Journal of Haks6z

Abstract

Haks6z Journal stands out as a pioneering publication that
brings together Islamist thought with contemporary
perspectives and offers an important ground for social
transformation. The journal aims to contribute to the
realization of social justice and humanitarian values by linking
the universal message of Islam with today's complex
problems. To this end, the articles and analyses published in
the journal provide a deeper understanding of the idea of
Islamism and contribute to its adoption by various segments
of society. Haksdz Journal's Islamism studies go beyond a mere
academic discussion and encourage the integration of Islamic
values into daily life. The topics covered in the magazine
address a wide range of principles of Islam and common
problems of humanity. In this way, the magazine not only
strengthens Islamic consciousness but also contributes to the
development of deeper understanding and tolerance in
society. The impact of Haks6z Magazine has been particularly
great on the younger generations. The content published by
the magazine encourages young people to have an Islamic
consciousness and encourages them to make positive
contributions to their society. In this way, the magazine makes
a significant contribution to the transmission and living of
Islamic values to future generations. Its efforts in the field of
Islamism contribute to the wider acceptance and
implementation of Islamic values in society. By bringing
together the idea of Islamism with contemporary
perspectives, the magazine provides an important platform
for social transformation, thereby strengthening and
spreading Islamic consciousness. Today, it is an important
source for understanding the debates on Islamism, which is
constantly on the agenda with the Ak Parti government.



Keywords: Magazine, Islamism, Islamic Consciousness, Islamic
Thought

1. Girig

islamciligin ortaya cikisim aciklamak icin, &ncelikle
islam diinyasinda ortaya ¢ikan modernizmle iliskili krizleri
anlamak Snemlidir. Modernlesme siireciyle birlikte islam
cografyasinda yasanan ekonomik, siyasi ve sosyal degisimler,
geleneksel islami yapilarin  ve toplumsal normlarin
sorgulanmasia yol a¢mustir. Bu degisimlerle basa ¢ikma
arayisi, bazi gruplari islam't modern bir ideolojiye déniistiirme
fikriyle harekete gegirmistir *.

islamcilik, tarihi koéklerini islam dinine dayandiran
ancak modern diinya ile uyumlu bir Islam toplumu vizyonu
dne siiren bir diisiince akimidir. Islamcilik, islam'in evrensel
ilkelerini ve degerlerini temel alarak, modernizmin getirdigi
meydan okumalara kars1 bir ¢6ziim arayisini ifade eder’.

Bu ideoloji, Islam'' modern diinyada yeniden
yorumlayarak toplumsal ve siyasi bir model olarak sunmaya
calisir. islamcilar, islam'in 6ziindeki adalet, esitlik ve insani
degerlerin modern toplumun gereksinimlerine cevap
verebilecegine inanir. Bu baglamda, islamcilik, islam'in sadece
dini bir inang sistemi olmanin tesinde, toplumsal, siyasi ve
ekonomik bir diizen olarak yeniden kurgulanmasini savunur.

islamcih§in  ortaya c¢ikisi, islam  diinyasindaki
modernizmle iligkili krizlere alternatif bir ¢6ziim sunma
arayisiyla dogmustur. Bu ideoloji, Islam't modern diinyada
yasayan Miusliman toplumlarin ihtiyaglarina uygun hale
getirme cabasiyla sekillenmistir. Bu baglamda, islamcilik
terimi, {slam't modern bir ideolojiye déniistiirme ve Islam"
toplumsal ve siyasi bir model olarak sunma girisimlerini ifade
eder.

Tiirkiye'de islamciligin seyri, tarihsel, kiiltiirel ve
siyasal dinamiklerin etkilesimi sonucunda ortaya g¢ikmustir.

Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, Klasik Yayinlari, istanbul,
2018, s. 23.

®  Ahmet isler. Tiirkiye’de Muhafazakr Diisiincede Milliyetcilik (1939-
1970). (Doktora Tezi). istanbul: istanbul Universitesi, 2019. s. 9.

61



62

Osmanli'nin ¢dkiisii ve Cumhuriyet'in kurulusuyla birlikte,
modernlesme ve laiklik politikalarinin etkisiyle islamcilik
farkli bir doneme girmistir. Cumhuriyet déneminde
islamcihigin siyasi arenada etkisizlestirilmesi ve baski altina
alinmasi, ancak zamanla yeniden giiclenmesi ve farkh
formlarda kendini gdstermesi, Tiirkiye'de islamcili§in seyrini
etkilemistir®,

Son yillarda, Tiirkiye'de Islamcihigin giiclenerek
stirdiigiine dair goriisler, 6zellikle AK Parti'nin yiikselisi ve
iktidara gelmesiyle birlikte daha belirgin hale gelmistir. AK
Parti'nin islami referanslarla siyaset yapmasi ve toplumsal
déniisiimde islami degerlerin etkisinin artmasi, islamciligin
Tiirkiye'deki seyrini 6nemli 6lciide etkilemistir.’

Haks6z dergisi, 1990'larin basinda Hamza Tiirkmen ve
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nde okuyan bir grup
Ogrenci tarafindan amatdr ve yerel bir girisim olarak
kurulmustur. Amaci, Miisliiman genglerin temel sorunlarini
Kur'an rehberliginde tartisip aydinlatmak ve 6grendikleri
gercekleri aktarmak icin bir platform olusturmaktir.
istanbul'da "Kur'an'in Aydinligina Dogru" sloganiyla yayin
hayatina baslayan dergi, gliniimiizde de yaymim
stirdiirmektedir®.

Dergi, ilk sayisin1 "S6z" adiyla, renksiz siyah-beyaz bir
formatta yayinlamistir. Ancak daha 6nce baska bir dergide
ayni ismin kullanilmis olmasi sebebiyle, ikinci sayidan itibaren
"Haks4z" adini benimsemistir’. Haksoz dergisi, 2024 yili
itibariyla 33 yilin1 tamamlayarak 394. sayisini yayinlamustir.
Bu dergi, gen¢ Musliimanlarin dini ve toplumsal meseleler
lizerine  disiinmelerini  tesvik etmekte ve Kur'an
perspektifinden bilgi ve fikir sunmaktadir. Yillar iginde genis

4 Miimtazer Tiirkdne. Siyasi Ideoloji Olarak Islamciliin Dogusu. Istanbul:
Etkilesim Yayinlari, 2011. s. 29.

Hamza Tiirkmen. “islamciliin tasnifi ve islami yorumun yenilenmesi 1”.
https://www.haksozhaber.net/islamciligin-tasnifi-ve-islami-yorumun-
yenilenmesi-i-34324yy.htm. Erisim 29 Subat 2024.

Suayip Mekeg, “90’lardan Bugiinlere Ummet Olma Yolunda
Dergiciligimiz”, Haksoz Dergisi 2016, s. 42.

Hamza Tiirkmen, “Haksdz Dergisinin Usuli ve ilkesel Dayanaklari”,
Haks6z Dergisi. 2016. s. 31.



bir okuyucu kitlesi edinen Haksz, Tiirkiye'de dini yayincilik
alaninda 6nemli bir konuma sahiptir °.

2. Kuramsal Cerceve

islamciligin dogusunu anlamak igin hem i¢ hem de dis
etmenlere dikkat etmek 6nemlidir. i¢ etmenler, devlet, birey
ve toplum diizeyinde meydana gelen degisimleri ifade
ederken, dis etmenler Avrupa'daki siyasi, ekonomik,
teknolojik ve bilimsel ilerlemelerin islam diinyasinda yarattigi
etkiyi kapsar.’

islamciligin i¢ nedenlerinden biri, Islam toplumlarinda
yasanan krizler ve bu krizlere ¢éziim arayislaridir. islam
diinyasinda modernlesme siirecinin getirdigi degisimler,
geleneksel yapilarin sorgulanmasina neden olmustur. Bu
durum, Miisliiman aydinlarin ve toplumlarin, islam't modern
diinyaya uyumlu bir sekilde yorumlama ve uygulama arayisina
girmesine yol agmistir.”

Ote yandan, dis etmenler de islamciligin dogusunda
onemli rol oynamistir. Avrupa'daki Ronesans, Reform
hareketleri ve sonrasinda sanayi devrimi gibi Onemli
gelismeler, islam diinyasinin geri kalmasina ve gesitli
alanlarda krizler yasamasina neden olmustur. Bu dénemde
Avrupa'nin teknolojik ve askeri istiinliigii, Miisliiman
topraklarinda somiirgecilik ve isgal girisimlerine yol
acmistir,"

Ayrica, Avrupa'da ortaya c¢ikan pozitivizm ve
oryantalizm gibi diisiinsel akimlar da islamciigin dogusunu
etkilemistir. Pozitivizmin bilimsel diisiinceye olan vurgusu ve
oryantalizmin Islam diinyasim geri kalmis olarak tasvir
etmesi, Miisliiman aydinlar1 etkilemis ve Islamcihigin ortaya
cikisini hizlandirmugtir. '

https://www.haksozhaber.net.

Zerrin Kurtoglu, “Tiirkiye“de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset, “ Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: islimcilik icinde, ed. Yasin Aktay, iletisim
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 199.

ismail Kara, Din Ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diistincesinin
Meseleleri, Dergah Yayinlari, istanbul, 2016, s. 70.

Kara, a.g.e., s. 71.

Kara, a.g.e., s. 72.
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islamciligin i¢ ve dis nedenlerinin bir araya gelmesiyle,
islam diinyasinda islam't modern bir ideolojiye déniistiirme
cabalari baglamistir. Bu ideoloji, islam'in evrensel ilkelerini ve
degerlerini modern diinyanin gereksinimleriyle uyumlu hale
getirme amaci gilitmiistiir. Bu cercevede, islamcilik, i¢ ve dis
etmenlerin birlesimiyle dogmus ve islam diinyasindaki
modernlesme siirecinde énemli bir rol oynamustir.

islamciligin dogusunu ve gelisimini anlamak igin i¢ ve
dis etkenleri birlikte g6z oOniinde bulundurmak gerekir.
islamcilik, diger ideolojilerden farkli olarak, bir din olan
islam't ve onun politik yoniinii ele alir. Islam, temel
kaynaklarinda siyasi konulara deginen hiikiimler igerir.
Kur'an, devlet yonetimi, uluslararas: iliskiler, ekonomi ve
sosyal hayata iliskin ilkeler icerirken, Hz. Muhammed'in
uygulamalar1 olan Siinnet de Islam'in siyasi ve sosyal
ilkelerinin pratige gegirilmis halidir."

islamciligi tanimlamak zorlu bir siirectir ciinkii islam ile
islamcilig1 ayirt etmek karmasiktir ve islamciligin ortaya cikis
tarihi belirsizdir. Tlirkéne'nin detayl bir arastirmasina gore,
islam hem geleneksel hem de modern politik yénler igerir.
[slam tarihinde, dini ve dinyevi islerin (Srnegin, vergi
toplama gibi) bir arada yuriitiildiigi bir otoriteye sahipti. Bu
nedenle, islam'da dini islerle ilgili kurumlar disinda bir "kilise"
benzeri yap: bulunmamistir. Ancak modern zamanlarda, hizli
sosyal ve ekonomik degisimler yasayan toplumlarda,
entelekttiel simif degisimi yorumlama ve rehberlik yapma
roliinii tistlenmistir."

ideolojilerin  modern dénemlerde gelismesi ve
yayilmasiyla paralel olarak, islam da islamciliga déniismiistiir.
islamcilik, geleneksel islam'm modernizm ve toplumsal
degisimlerle birlesimi olarak ortaya cikmistir. islamciligin
modern bir fenomen oldugu ve bu nedenle geleneksel
dogrulama yontemlerinden ziyade rasyonel dogrulamalara
dayandigi 6ne stiriilmektedir.”

13 Tiirkone, a.g.e., s. 127.
14 Tiirkone, a.g.e., s. 130.
15 Tiirkone, a.g.e., s. 141.



islamciligin modern bir ideoloji oldugunu kanitlayan bir
diger unsur, Islam'in diinya hayatinin &ncelikli hale
gelmesidir. Bat1  karsisinda  gerileyen Miisliimanlar,
islamcilikla diinyevi meselelere daha fazla odaklanmiglardir.
Ayrica, [slamcihigin islam'i siyasal bir programa déniistiirmesi
de modern bir olgu olarak kabul edilmektedir.'®

Erkilet'e gore, Islamcilik, Islam'in toplumsal hayata,
siyasete ve ekonomik faaliyetlere miidahale etmesine kars1 bir
tepki olarak ortaya cikmistir. Bu baglamda, Islamcilik, "islam't
hayattan ¢ikaran engelleri kaldirmak" amaciyla ortaya ¢ikmis
bir harekettir. Tunaya'nin ifadesinden yola ¢ikarak,
islamcihigin fikir ve inang sistemi olusturarak miiesseseler
ihdas etmeyi ve bu dogrultuda sosyal bir hareketi tesvik
etmeyi amagladigini belirtir."”

islamcihigin tarihini Peygamberin dini teblig ettigi ve
kurumsallastirdigt zamana kadar uzatan Erkilet'e gore,
islamcilik, toplumun farkli katmanlarindaki liderlerin,
islam'in degerlerine uygun olarak sosyal hayati diizenleme
cabalari olarak tanimlanir. Bu tanimlamaya gore, islamcilik,
sosyal ve siyasi alani yeniden islamlastirma hareketidir.

Ali  Bulag ise Islamciigi, "toplumun farkh
katmanlarindaki 6nderlerin sosyal hayati islam'in degerlerine
gore diizenleme cabalar1" olarak tanimlar. Bu tanimlama,
islamcih§in modernlesmeye karsi bir tepki olarak ortaya
ciktigini - gdsterir. islamcilik, dinamik bir akim olarak,
modernlesmeye uyum saglayarak kendisini siirekli olarak
degistiren bir harekettir."

Islamciligt modern bir ideoloji olarak kabul etmek, onu
modernizmin etkisi altinda sekillenen bir hareket olarak
gormemizi saglar. Bu bakis acisina gére, Islamciligin tarihi
XIX. yiizyila kadar uzanir. Bu dénemde, Islam diinyas: biiyiik
dontisiimler yasamis, Bati'nin politik, ekonomik ve kiiltiirel

16 Tiirkone, a.g.e., s. 144.

17 Alev Erkilet, Mazlum Dogu'nun Magrur Cocuklart: Islamer Portreler ve
Tiirkiye'de Islamcihgn Seyri, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 79.

18 Ali Bulag, “Islam"in Ug Siyaset Tarz1 veya slamcilarin Ug Nesli," Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik iginde, ed. Yasin Aktay, iletisim
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 48- 49.
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etkisi artmustir. Bu etkiler, Islamci diisiiniirlerin ve
aktivistlerin Islam'' modern diinyaya uyarlama cabalarini
tetiklemistir.”

XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren, 6zellikle Osmanli
imparatorlugu'nda modernlesme hareketleri etkili olmus ve
islamc1 diistinceyi sekillendirmistir. Bu dénemde, islamci
diisiiniirler, islam't modern toplumun gereksinimlerine cevap
verebilecek bir sekilde yorumlama ve uygulama gabasi icine
girmislerdir.”

Bu nedenle, islamciligi incelemeye XIX. yiizyildan
baslamak, onun modern diinyadaki ortaya c¢ikisini ve
gelisimini anlamamiza yardimci olur. Bu dénemde ortaya
cikan Islamci diisiince ve hareketler, modern islamciligin
temellerini olusturmus ve bugiinkii Islamci akimlarin
kokenlerini belirlemistir.

II. Mesrutiyet Oncesi donem, Osmanli Imparator-
lugu'nda modernlesme hareketlerinin  etkisi altinda
islamciligin sekillendigi bir zamandi. Bu dénemde, islamcilik
hareketi, Osmanli toplumunun kars: karsiya kaldigi i¢ ve dis
zorluklara cevap aramis ve islam't modern diinyaya uyarlama
cabalarin1 yogunlastirmistir. II. Mesrutiyet ncesi donemde
islamcilik, Osmanh imparatorlugu'nun modernlesme ve siyasi
doniisiim stirecinde 6nemli bir aktor olarak ortaya ¢ikmis ve
Osmanli toplumunda genis bir destek bulmustur.”

II. Mesrutiyet déneminde Islamcilik, Batililagsma ve
modernlesme hareketlerine karsi bir tepki olarak ortaya
cikmustir, Bazi Islamci diisiiniirler, Batililasma politikalarinin
Osmanli  Imparatorlugu'nun  kimligini ve degerlerini
zayiflattigini diistinmiis ve bu politikalara karsi ¢ikmuglardir.
Bu dénemde, Islamcilik ile milliyetgilik arasinda karmasik bir
etkilesim  yasanmistir, Bazi  Islamcilar, milliyetgilik
hareketlerini desteklemis ve Osmanli Imparatorlugu'nun
parcalanmasini énlemek icin milliyetcilikle islami degerleri
birlestirmeye ¢alismiglardir. islamcilar, dinin devlet islerine
daha fazla karigmasi ve Iislami kurallarin toplumun

19

Erkilet, a.g.e.,s.9.
*  Tiirkdne, a.g.e., s. 89.
2t Erkilet, a.g.e., s. 10.



yonetiminde daha fazla etkili olmasi gerektigini
savunmuslardir. Ancak bu konuda farkl gériisler bulunmus ve
islamcilar arasinda da gesitli tartigmalar yasanmstir.
islamcilik, ittihat ve Terakki Hareketi icinde de etkili olmustur.
Bazi Ittihat ve Terakki liderleri, islami degerleri vurgulamis ve
islamci goriislere yakin durmuslardir. Ancak hareketin daha
sonraki donemlerinde laik ve milliyetci bir ¢izgiye evrildigi
gorillmistiir.”

Cumbhuriyet dénemi, Tiirkiye'de Islamciligin 6nemli bir
evrim gecirdigi ve gesitli zorluklarla karsilastigi bir donemdir.
Cumhuriyet désneminde islamciligin ana hatlar1 ise:

- Laiklik ve fslamcilik Arasindaki Gerilim: Tiirkiye'de
Cumhuriyet dénemiyle birlikte laiklik ilkesi devlet politikasi
haline gelmistir. Bu durum, islamcilar ile laik kesim arasinda
bir gerilime yol acti. islamcilar, laiklik ilkesinin Islam'a ve
Miisliimanlara karsi bir saldiri oldugunu diistindiiler ve bu
duruma kars ¢iktilar.

- Siyasi ve Toplumsal Miicadeleler: Cumhuriyet
déneminde islamcilar, siyasi ve toplumsal miicadelelerini
stirdiirdiiler. Ozellikle gok partili dsnemlerde islami degerleri
savunan siyasi hareketler ortaya ¢ikti. Ancak bu hareketler,
zaman zaman yasaklandi ve zorluklarla karsilasti.

- Egitim ve Kiiltiirel Alanlardaki Faaliyetler: islamcilar,
egitim ve kiiltiirel alanlarda da faaliyet gosterdiler. Ozellikle
Islami vakiflar, okullar ve yayinevleri araciligiyla Islami egitim
ve kiltiirtin yayilmasina calistilar. Ancak devlet kontroli
altindaki egitim ve kiltiir kurumlariyla rekabet etmek
zorunda kaldilar.

-Din ve Devlet iligkisii Cumhuriyet déneminde
islamcilar, dinin devlet islerine daha fazla karismasi ve
toplumun yo6netiminde daha etkili olmasi gerektigini
savundular. Ancak bu konuda devletin laik politikalariyla
catistilar ve zaman zaman baski gordiiler.

- islamcihgin  Evrimi:  Cumhuriyet  déneminde
islamcilik, farkli akimlara ve ideolojilere evrildi. Ozellikle

2 Bulag, a.g.e., s. 50-51.
2 Tiirkone, a.g.e., s. 90.
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1970'lerden sonra islamcilik, daha radikal ve politik bir boyut
kazandi. Cumhuriyet déneminde Islamcilik, Tiirkiye'nin siyasi
ve toplumsal yapisini derinden etkileyen 6nemli bir faktor
olmustur. Ancak laiklik ilkesinin giiclii bir sekilde korundugu
Tiirkiye'de Islamcilik, devletle ve laik kesimle catisma icinde
oldugu bir siire¢ yasamistir.

AK PARTI'nin iktidara gelmesiyle birlikte Tiirkiye'de
islamciligin seyri 6nemli bir déniisiim gegirdi. Oncelikle, AK
PARTI'nin politikalariyla birlikte Islami kimlik ve semboller
daha belirgin bir sekilde kamusal alanda goriintir hale geldi.”

Basortiisii serbestisi gibi adimlar, islami degerlerin
toplumda daha fazla kabul gérmesini sagladi. Bununla birlikte,
AK PARTI'nin ekonomik basarilar1 ve istikrarli siyasi
performansi, Islamciigin toplumda daha fazla destek
gormesine yol acti. Ancak bu durum, Tiirkiye'de laiklik
ilkesiyle ilgili endiseleri ve ¢catismalar: da beraberinde getirdi.
AK PARTI iktidariyla birlikte islami sivil toplum kuruluslari ve
medya organlar1 da daha etkili bir konuma yiikseldi®. Dis
politikada da islami boyutun daha belirgin hale gelmesi, AK
PARTI'nin Islami kimligini vurgulayan bir politika izledigini
gosterdi. Ancak bu politikalar, laik kesim ve diger siyasi
partiler tarafindan sik sik elestirildi ve toplumsal
kutuplagsmalara yol agti. Sonug olarak, AK PARTI dénemi
Tiirkiye'de islamciligin yeniden canlanmasina ve siyasi
arenada etkili olmasina zemin hazirlarken, ayni zamanda
toplumsal tartigmalari da beraberinde getirdi.*

3. Haksoz Dergisinin Genel Yapisi

Haks6z dergisi, 1990'larin basinda Miisliiman genglerin
temel  problemlerini  Kur'an rehberliginde tartisip
aydinlatmaya calisacaklar1 bir platform olarak kurulmustur.
Amaci, islami degerleri topluma aktararak, bilinglenmeyi ve
tebligi saglamaktir. Hamza Tiirkmen ve Marmara Universitesi

ceee

2 Yalgin Akdogan, ,,“Adalet ve Kalkinma Partisi," Modern Tiirkiye'de
Siyasi Diisiince: Islamcilik icinde, Yasin Aktay, iletisim Yayinlari,
istanbul, 2004, s. 619.

Haks6z, “Cankaya“da Muhafazakar Demokrasi Donemi,” Haksdz, Sayi
198, Eyliil 2007, s. 3-6.

% Akdogan, a.g.e., s. 620-638.
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ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri tarafindan baslatilan dergi,
1991'de "So6z" adiyla yayin hayatina baslasa da daha sonra
"Haksoz" adini almustir. Dergi, islam'in dogrularini vahye
dayali olarak anlatma, hurafeleri temizleme ve Miisliiman
genglerin bilinglenmesini saglama misyonunu iistlenmistir.
ilkeleri arasinda Kur'an't ve Hz. Muhammed'in 6rnekligini
temel almak, hurafelerle miicadele etmek ve Islami kimligi
gliclendirmek bulunmaktadir. Haks6z dergisi, yayin hayatina
basladig1 yerel bir girisim olmasina ragmen, zamanla Tiirkiye
ve diinya genelinde Miisliimanlarin diisiince ve davraniglarini
ele alan, yorumlayan ve ¢6ziim onerileri sunan bir platform
haline gelmistir. Kur'an'in aydinligina dogru sloganiyla yola
¢tkan Haksoz, islam'1 anlama ve yasama miicadelesinde 6nemli
bir rol oynamistir. Bu dergi, islam? bilgi ve birikimi genis
kitlelere ulastirarak islam'in toplumsal, siyasal ve kiiltiirel
alanlardaki etkisini artirmay1 hedeflemistir.”

3.1. Haksz Dergisini Ortaya Gikaran Faktérler

Haksoz dergisi, 1970 ve 1980'li yillarda Tiirkiye'deki
islami uyanis hareketlerinin etkisiyle ortaya c¢ikmugstir. Bu
dénemlerde, islam diinyasinda popiilerlik kazanan islami
hareketlerin evrensel duygu ve kiiltiirti, Tiirkiye'deki islami
duyarliliga sahip gengler arasinda paylasilmaya baglanmistir.”

Kur'an'n mesajinin dogru anlasilmas: igin taklit ve
hurafelerden nasil ayrisilacagi konusu giindeme gelmis ve
Kur'an'a doniis ile siinnetin yeniden fiiliyata gegirilmesi
cagrisi 6n plana ¢ikmistir. Bu dénemde, Tiirkiye'deki islami
kimlik netlesmeye baslamis ve Kur'an'a yonelik ilgi artmustir.
Ancak, Islami uyanis siirecinde taklitgilikten uzaklasma ve
gelisme saglanmasi gerekmekteydi. Bu siirecte, bazi
Miisliiman ¢gevreler, farkli misyonlara sahip olan diistiniirlerin
yaklasimlarmi  bir araya getirerek yeni  kimlikler
olusturmuslardir. Ancak, Tiirkiye'deki Miisliimanlar, islam?
duyarlilik ile islami biling arasindaki farki ayirt etmede
zorlanmislardir. Bu doénemde, 1980 darbesiyle birlikte

¥ Glinay Maden Bulut, “Bizi Kur’an’la Tanistiran Dergi”, Haksdz Dergisi

300. 2016, s. 119.
% Hamza Tiirkmen, “Haks6z'lin Tarukhig1”, Haks6z Dergisi 100. 1999. S. 9.
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islamizasyon politikalarinin etkisiyle Tiirkiye'deki islami
uyanis potansiyeli duraganlik icine girmistir.”

Ancak, 1990'li yillarda darbenin baskici etkilerinin
azalmasi ve fikri 6zgiirligiin artmasiyla birlikte Tirkiye'deki
islam? hareketlerin etkisi artmistir. Bu dénemde, Tiirkiye'deki
Miislimanlar 6zgiiven kazanmis ve Kur'an ile yeniden baglanti
kurmuslardir. Bu dénemde islami kimliklerini acikca ifade
etmekte zorluk cekenler olmustur. Ancak, o6zellikle ceviri
calismalarinin etkisiyle egitimli cevrelerde olumlu gelismeler
yasanmistir, Haks6z dergisinin bu dénemde ortaya ¢ikmast,
Tiirkiye'deki slamf uyanisin bir yansimasi olarak gériilebilir.*

Haks6z dergisi, genis bir konu yelpazesine hitap ederek
okuyucularina zengin bir igerik sunmaktadir. Dergide
herhangi bir konunun 6ne ¢ikarilmadigi, okuyucu ilgisine gére
cesitli konularin islendigi goriilmektedir. Bu 6zelligiyle
Haks6z, okuyucu odakli bir yayin oldugunu ortaya
koymaktadir. Bazi zamanlar belirli bir tema etrafinda yazilmis
kisa bir makale ilgi ¢ekerken, diger zamanlarda ise giincel
siyasi olaylara bakis acisimi  yansitan yazilar dikkat
cekebilmektedir.*

Haks6z  dergisi, giincel gelismelerin  etkisine
kapilmadan, gitincel konulari belirleyici olmaktan uzak
durarak giinliik yasami us@li ¢izgiye (Kur’an ve Stinnet) uygun
bir sekilde ele almaya calismaktadir. Bununla birlikte, giincel
giindemlerin gerektirdigi sorumluluklar1 da tistlenerek bu
konularda tarihi bir taniklik gorevi istlenmektedir. Bu
cercevede, Kiirt sorunu, cezaevleri sorunu, darbecilik ve
biirokratik oligarsi gibi konular1 giindeme getirerek islami
camialarin duyarliligimi artirmay: ve issizlik, is kazalar: gibi
sosyal meselelere dikkat ¢cekmeyi amaglamaktadir.”

Dergide ayrica, iilkenin giindemine giren kiiltiirel ve
sanatsal konularin da zaman zaman ele alindig1 goriilmektedir.
Zamanla kiiltiirel ve sanatsal iceriklere daha fazla yer

¥ Tilrkmen, a.g.e., s. 10.

Tiirkmen, a.g.e., s. 11.

' Huseyin Akin, “S6z’tin Hakkini Vermek”, Haks6z Dergisi 101. 1999. s. 76.
%2 Serdar Biilent Yilmaz, “islam1 Miicadelede Usuli Gizgi”, Haks6z 300. 2016.
s. 134.
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verilmistir. Kitap ve dergi tanitimlari, réportajlar, tartigmalar,
glizel sanatlarla ilgili yazilar, miizik ve radyo ile ilgili
degerlendirmeler, karikatiirler, resimler, biyografiler, edebi
mektuplar, giincel bilgiler, sinema elestirileri, dykiiler ve
denemeler, siirler gibi ¢esitli icerikler dergide yer
almaktadir.”

Haks6z dergisi, yillar boyunca usiil ¢alismalar: yaparak
o6nemli bir birikim olusturmustur. Bir¢ok us@li konuyu
tartismaya acarak ciddi bir icerik zenginligi sunmustur.
Ayrica, Kur'an calismalari, sosyal meselelerle iliskilendirilen
kavramlar, islam? hareket, diinya ve islam iliskisi gibi konular
da siirekli olarak giindemde tutulmustur. Bu sayede, dergi
okuyucularina genis bir perspektif sunmay1 ve ¢esitli konular
ele almaya devam etmeyi basarmigtir.*

Haks6z dergisi, Kur'an't sadece bir metin olarak degil,
hayatin her alaniyla iliskilendirerek ele almaktadir. Bu
nedenle derginin yayin siirecinde 6ncelik verilen konular
arasinda su sorular yer almaktadir: Kur'an nasil bir kitaptir ve
dogru anlama yontemleri nelerdir? Kur'an'a yaklasimda sik¢a
yapilan hatalar nelerdir ve bunlardan nasil kaginilir? Kur'an'in
temel kavramlari nasil anlasilmalidir ve kissalarin
gliniimiizdeki anlamlari nelerdir? Kur'an'da bahsi gegen insan
tiplerinin modern diinyadaki karsiliklar1 kimlerdir? Kur'an,
glintimiizdeki yasam kosullarina nasil uygulanmalidir ve
hayatimizi nasil sekillendirmelidir? Bu sorulara dergi,
kapsamli ve derinlikli cevaplar arayarak yayinlarina yoén
vermektedir.”

Haks6z dergisi, ¢ikisindan itibaren Urvetii’l-Viiska
dergisi misali bir misyon dergisi olarak tanimlanmistir. Bu
dergi, gelenek¢i yaklagimlarin bidat ve hurafelerden
arindirilarak Kur'an ve sahih siinnet temelinde bir uyanis
cabasimi  yansitmugtir.  Ozellikle  Cemalleddin  Afgani,
Muhammed Abduh, Seyyid Kutup, Resid Rizd ve Muhammed

»  Tiirkmen, a.g.e.,s. 11.
3 www.haksozhaber.net/okul/
Kenan Alpay, Haks6z $6ylesi. 2021.
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ikbal gibi diisiiniirlerin metodolojik izinden gitmis ve "ihya ve
insa" hareketine vurgu yapmustir.*

Hakso6z dergisi, islam'1 salt bir inang sistemi olarak degil,
hayatin her alaniyla iliskilendirerek ele almistir. Bu baglamda
sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel konular1 da ele alarak,
islam'in biitiinliik¢ii bir inang oldugunu vurgulamistir. Ayrica
dergi, Misliimanlarin sosyal sorunlara duyarsizligini
glindeme getirerek, fslam'in hayatin her alanina miidahil
olmasi gerektigini savunmustur.”

Haks6z dergisi, Ozellikle Tirkiye'de yasanan sosyal
sorunlari ve adaletsizlikleri glindeme getirmis ve insan haklari
ihlallerine kars1 tavir almistir. Bu tutumu nedeniyle defalarca
yargt Oniine c¢ikmis ve hiikim giymistir. Ancak dergi,
insanlarin haklarin1 savunmaktan vazge¢memis ve adaleti
temsil etmeye devam etmistir.*

Sonug olarak, Hakséz dergisi Islami bir hareket olarak
tanimlanabilir. Kur'an ve sahih stinnet temelinde bir uyanisi
savunmus ve Islam't hayatin her alaninda uygulanabilir
kilmaya calismistir. Bu baglamda, dergi 6zgiin bir yayin olarak
one ¢ikmis ve Islami hareketin dncii bir parcasi olmustur.

4, Haksoz Dergisinde islamcilik

Tiirkiye'de Islami uyanmigin, diger islam cografyalarina
gore ge¢ bir donemde baslamasi, tarihsel ve sosyal
dinamiklerin bir sonucudur. Asirlar boyunca Tiirkiye'de,
Kur'an ile olan bagin zayifladig1 ve islami degerlerin toplumsal
yasamda istenilen diizeyde yer edinememesi gibi zorluklarla
karsilagildi. Ozellikle Cumhuriyet doéneminde, laiklesme
politikalariyla birlikte dini degerlerin kamusal alandan
uzaklastirilmast, Tiirkiye'nin islami kimliginin
sorgulanmasina ve hatta bastirilmasina neden oldu. Ancak bu
baskilara ragmen, islami duyarlilk ve bilinglenme siireci
engellenemedi. Ozellikle geng¢ nesiller, diinya genelinde

36 “e

Diicane Ciindioglu,
43.1994. s. 42.

Ciindioglu, a.g.e., s. 43.
Ciindioglu, a.g.e., s. 44.

Kur’an’ Adina Konusmacin Vebal1”, Haksdz Dergisi
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yiikselen islami hareketlerin etkisiyle, islam'a olan ilgi ve
bagliliklarini artirdilar.”

Cemaleddin Afgani gibi diisiiniirlerin sdylemleri, slami
uyanisa ivme kazandiran énemli unsurlardan biri oldu. Bu
disiliniirlerin =~ ¢agrilari, islami  degerlerin  yeniden
canlandirilmasi ve Kur'an'in &gretilerinin yeniden fiiliyata
gecirilmesi gerekliligini vurguladi. Ayni zamanda, Islami
hareketlerin etkisiyle, Tiirkiye'de de islami bilinglenme ve
uyanis siireci basladi. Bu siirecte, Haksoz dergisi gibi
platformlar &nemli bir rol oynadi. Bu dergiler, islami
degerlerin yayginlastirilmasi ve toplumsal sorunlara islami
perspektiften bakilmasi i¢in bir arag olarak hizmet verdi.”

Haksoz dergisi, Tiirkiye'deki Islami uyanis siirecinde,
6zglin bir yaklasimla yayin hayatina basladi. Kur'an't merkeze
alan bir perspektifle, islami bilgi ve degerleri yayginlastirmay:
ve toplumsal meselelere vahyi 6lciilerle cevaplar tiretmeyi
amagladi. Derginin ¢ikis noktasi, Kur'an'in anlasilir bir kitap
oldugu ve diisiince ile eylemin Kur'an'mm rehberliginde
sekillenmesi gerektigi diisiincesiydi. Bu dogrultuda, dergi
islami bilgi ve diisiinceyi 6n plana ¢ikarirken, toplumsal, siyasi
ve ekonomik sorunlara da Kur'an perspektifinden yaklasmay1
hedefledi.

Haks6z dergisi, yayin hayatina basladigi glinden
itibaren, Islami bilgi ve diisiinceyi yayginlastirmak i¢in yogun
bir ¢aba harcadi. Usuli konular1 ve kavram incelemelerini ele
alirken, ayni zamanda siyasi analizler ve yontem
tartismalarina da yer verdi. Dergi, akaid ile amelin ayrilmaz bir
biitiin oldugunu vurgularken, sosyal ve siyasi konularin da
diistince ve usulle ayrilamayacagini savundu. Bu dogrultuda,
dergi hem diisiinsel hem de pratik alanda islami bilgiyi ve
degerleri yayginlastirmay1 amagladi.*

Haks6z Dergisi, baglangicta islami toplum iginde fikri ve
usuli meselelere odaklanan bir yayin politikasi benimsedi.
Ancak, siyasi miicadeleyi oncelikli goren kesimler tarafindan
dislandi1 ve elestirildi. Bununla birlikte, Haks6z, pratikten

*  Tiirkmen, a.g.e., 12.
* Tiirkmen, a.g.e., 12.
' Yilmaz, a.g.e.,s. 135.
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kopuk teorik cabalara karsi ¢ikarak, islami miicadelenin pratik
sorumlulugunu tstlendi. Kiiltiirel ve siyasi konulara egilerek,
zellikle isci sorunlarini ve Kiirt meselesini giindeme getirdi.
Dergi, insan haklar: ve 6zgiirliikler konusunda hassas bir tavir
sergileyerek, her tiirlii zulme kars1 durdu. Ayrica, sistem dis1
bir kimlik olusturma c¢abasi icindeyken, sistem igindeki
araglar1 da kullanmanin yollarini arastirdi. islami degerlerin
giinliik hayata entegrasyonunu tesvik etti ve halkin
sorunlarina duyarhilik gésterdi. Haksdz, islami bilinci artirmak
amaciyla cesitli konular1 ele aldi ve alternatif egitim
programlarina odaklandi. Yazar kadrosunu genisletirken,
bireyci egilimleri reddederek ortak amag ve degerler etrafinda
birlesmeyi 6nemsedi.*

islamcilik, Islam'1 sadece dini bir inang sistemi olarak
degil, ayn1 zamanda toplumsal bir diizenleyici ve doniistiiriicii
bir ilke olarak géren bir diisiince akimidir. Bu akim, islam'in
bireyin ve toplumun her alaninda rehberlik edici oldugunu ve
toplumsal adaletin saglanmasi, insan haklarinin korunmasi,
esitlik ve adaletin temini gibi konularda islami prensiplerin
uygulanmasini savunur.

Haksdz dergisi islam'm toplumsal ve siyasal boyutlarini
vurgulayarak, sadece bireylerin kisisel ibadetlerini degil, ayni
zamanda toplumun her alanini etkileyen bir din olarak islam"
tanimlar. Bu gercevede, dergi su 6nemli konular1 bash basina
aciklik getirmektedir®:

- Adalet ve Esitlik: Islam'm adalet ve esitlik
prensiplerini vurgular. Adaletin saglanmasi, toplumdaki tiim
bireylerin haklarinin korunmasi ve esitligin temini igin gaba
gosterir. Bu cercevede, ayrimcilikla miicadele eder ve herkesin
esit firsatlara ve haklara sahip olmasi gerektigini savunur.*

- Insan Haklar: islam'in insan haklarina verdigi nemi
vurgular. Herkesin yasam hakki, ozgtirliikleri, giivenligi ve
onuruna saygl duyulmasi gerektigini savunur. Insan

# Yilmaz, a.g.e., s. 136.

Murat Kayacan, “Kissalarin Dili’” Adli Eser Uzerine Bir Degerlendirme -
1I-”, Haksdz Dergisi 338. 2019. s. 55.
Kayacan, a.g.e., s. 56.
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haklarinin korunmasi ve ihlallerin dnlenmesi icin miicadele
eder.”

- Hukukun Ustiinliigii: Haksoz dergisi, islam'm hukukun
tstiinliigiinii ve adil bir hukuk sisteminin énemini vurgular.
Hukukun, toplumun her kesimi icin adil ve esit bir sekilde
uygulanmasi  gerektigini savunur ve hukuki adaletin
saglanmasi i¢in ¢aba gosterir.*

- Toplumsal Adaletsizliklere Karsi Miicadele: Dergi,
toplumsal adaletsizliklere, yoksulluga, ayrimciliga ve
haksizliklara karsi miicadele eder. Islam'in toplumsal adalet ve
refahi tesvik ettigini vurgular ve bu dogrultuda toplumun
daha adil ve esitlik¢i bir yapiya kavusmasi icin ¢aligir.”

- Egitim ve Bilinglendirme: Haks6z dergisi, toplumu
bilinclendirme ve egitim yoluyla islami degerleri ve
prensipleri yaymayr amaglar. Islam'in temel ilkelerini
anlatarak, toplumun daha bilingli ve sorumlu bir sekilde
hareket etmesini tesvik eder.

Haks6éz dergisinin Islam'in toplumsal ve siyasal
boyutlarina odaklanarak, adalet, esitlik, insan haklar1 ve
hukukun {sttinligi gibi temel prensipleri savunma ve
toplumsal doniisiim igin aktif bir rol oynama cabalarini
yansitir.,

Haksdz dergisi Islamcilik akiminin bir parcasi olarak
islam'in ¢agdas diinyada nasil yorumlanmasi gerektigine dair
onemli bir platformdur. Dergi, islam'in sadece dini ritiiellerle
sinirli kalmadigini, ayni zamanda toplumsal adalet, insan
haklar1 ve hukukun dstiinligti gibi temel konulari da
kapsadigini vurgular. Bu baglamda, Hakséz, islam"t sadece
kisisel ibadetlerin Otesinde, toplumun her kesimini
ilgilendiren meselelerde bir rehber olarak gérmeyi savunur.
Toplumsal doniisiim ve adalete katkida bulunmanin 6nemini
vurgularken, Islami degerlerin savunulmasi ve uygulanmasi
arasinda denge kurmaya calisir.*
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Hakso6z dergisi, Islam'1 ¢agdas diinyanin dinamikleriyle
uyumlu hale getirme cabalarinda pragmatik bir yaklasim
benimser. Bu yaklasim, Islam'in evrensel degerlerini
korurken, ayni zamanda giiniimiiziin karmasik sorunlarina
uygun ¢oziimler iiretme cabasini icerir. Dergi, islam'1 sadece
bir tarihsel miras olarak degil, ayn1 zamanda ¢agdas bir rehber
olarak gormeyi tesvik eder ve bu dogrultuda okuyucularina
cesitli perspektifler sunar.”

Haks6z, toplumsal ve siyasal konularda Islam'in
degerlerini vurgularken, ayni zamanda bilgi ve fikirlerin
Ozgiirce paylasilmasi, tartisilmasi ve gelistirilmesi gerektigine
de inanir. Bu nedenle, dergi genis bir yelpazedeki yazarlardan
ve akademisyenlerden makaleler yayimlar ve farkli diistince
akimlarina yer verir. Bu ¢esitlilik, okuyucularin islam't daha
kapsamli bir sekilde anlamalarma ve c¢agdas toplumsal
sorunlara islami bir bakis agisiyla yaklagmalarina yardimci
olur.”

Sonug olarak, Haksoz dergisi Islam'1 toplumsal ve siyasal
bir boyutta ele alarak, Islami degerlerin giincel meselelerle
nasil iliskilendirilebilecegini arastirir ve bu degerlerin
toplumsal adaletin saglanmasi ve insan haklarinin korunmasi
gibi alanlarda nasil uygulanabilecegini tartisir. Bu sekilde,
dergi Islam'in evrensel mesajim c¢agdas diinyanin
ihtiyaglariyla uyumlu hale getirme ¢abasini yansitir.”

SONUC

Haksdz Dergisi, islamcilik diistincesinin Tiirkiye'deki
evriminde ve toplumsal dontisiimde kritik bir rol oynamistir.
Dergi, Islam'in temel prensiplerini giincel meselelerle
iliskilendirerek toplumun dikkatini cekmekte ve Islami bilinci
giiclendirmekte &nemli bir islev gdrmektedir. islamcilik
alaninda c¢esitli konular1 ele almasi ve farkli bakis agilari
sunmasl, dergiyi genis bir okuyucu kitlesine hitap eden bir
platform haline getirmistir.

Derginin misyonu, sadece bilgi sunmakla kalmayip ayni
zamanda Islami degerleri pratige déniistiirme ve toplumsal

*  Kayacan, a.g.e., s. 58.

* Cilind.oglu, a.g.e., s. 47.
! Ciind.oglu, a.g.e., s. 48-49.



adaleti saglama cabasinmi da icermektedir. Zorlu kosullara
ragmen, dergi bu misyonunu  stirdiirmekte  ve
genisletmektedir. Islamcilik alaninda yaptigi ¢alismalar,
toplumun bilinglenmesine, adaletin tesis edilmesine ve pozitif
degisimlere katkida bulunmaktadir.

Haks6z Dergisi'nin islamcilik alanindaki c¢abalar,
gelecekte de Onemli bir rol oynamaya devam edecektir.
Derginin etkisi, islami bilincin yayilmasina ve toplumun daha
adil ve insani bir yapiya kavusmasina katki saglayarak uzun
vadeli bir etki yaratacaktir. Bu nedenle, Haks6z Dergisi'nin
cabalari, islami degerlerin toplumda daha genis bir kabul
gormesine ve uygulanmasina yonelik umut verici bir isaret
olarak goriilmelidir.

Kuskusuz, Hakséz Dergisi'nin Islamcilik alanindaki
katkilarina daha derinlemesine bakmak gerekir. Dergi, islami
degerleri ve prensipleri cagdas meselelerle iliskilendirerek
toplumsal doniisiim i¢in 6nemli bir zemin olusturmustur. Bu,
dini bilinci giliclendirmek ve toplumda adaleti saglamak
amaciyla gerceklestirilen kapsamli bir ¢abadir.

Haks6z Dergisinmin sundugu yazilar ve analizler,
islamcilik  diisiincesinin  derinlemesine anlasilmasina ve
toplumun  cesitli  kesimlerinde = bu  dislincenin
benimsenmesine katki saglamistir. Dergi, islam'mn evrensel
mesajint vurgulayarak, bu mesajin cagdas diinyada nasil
uygulanabilecegine dair tartigmalara onciilitk etmistir.

Ayrica, Haksdz Dergisi'nin Islamcilik alanindaki
calismalari, geng nesillerin islami bilince sahip olmasina ve bu
bilinci yasamlarinda uygulamalarina yardimec: olmustur.
Derginin etkisi, gelecek kusaklarin daha bilingli ve adil bir
toplumun insasinda rol almasina zemin hazirlamstir.

Sonug olarak, Haks6z Dergisi'nin Islamcilik alanindaki
cabalari, islami degerlerin toplumda daha genis bir kabul
gormesine ve uygulanmasina katki saglamistir. Dergi, bu
misyonu siirdiirerek, toplumun daha adil, insani ve islami bir
yapiya kavusmasi icin Onemli bir arag olmaya devam
edecektir.
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SEYHULISLAM YAHYA’NIN “MI KALDI” REDIFLi
GAZELINE BiR SERH GIRISIMI”

Habib ERDEM"™

Oz

Yaklasik alt1 asir boyunca son derece 6nemli eserlerin ortaya
konuldugu klasik Tiirk edebiyatinin diger bir tabirle Divan
edebiyatinin  iginde birbirinden 6nemli bir¢ok sair
bulunmaktadir. Hig¢ sliphesiz ki bu edebiyatin her bir sairi
kendi icerisinde 6zel ve kiymetlidir. iste Seyhiilislim Yahya
(6.1644) da Divan edebiyatinin bu 6zel ve kiymetli sairlerinden
biridir. 17. yiizyilin siiphesiz en taninan simalarindan olan
Seyhiilislam Yahya, doneminde resmi acidan en yiiksek dini
makamda bulunmasinin yaninda pek ¢ok edebi esere de imza
atmis bir sahsiyettir. Déneminde sairligi ile adindan ¢oksa
bahsettirmistir. Seyhiilislam olmasini siirine bir engel olarak
gérmeyen Seyhiilislim Yahy4, estetik seviyesi yiiksek 4sikane
siirler kaleme almistir. Tiirk edebiyatina pek ¢ok eser
kazandiran sairin eserleri sunlardir: Divan, Ta‘ltku Serhi
Cami<'d-diirer, Nigdristan Terciimesi, Sakindme, Tahmisii Kasideti’l-
biirde, Fetdva-yi Yahyd Efendi. Sayilan eserlerden bazilar
Arapgadir. Bu ¢alismada, sairin Divan’i igerisinde yer alan “mi
kald1” redifli gazelin serhi yapilmaya calisilmis olup siirin
kiiltiirel ve sanatsal degeri {izerine saptamalar getirmeye
gayret edilmistir. Calisma giris, gazelin serh ve incelenmesi ile
sonu¢ olmak {izere {i¢ bolimden olusmaktadir. Giris
béliimiinde sairin hayati ve edebi kisiligiyle ilgili bilgi verilmis
olup serh kavramma ve gazel nazim sekline kisaca
deginilmistir. ikinci bélimde gazel, sekil incelemesinin
ardindan serh edilmistir. Sonu¢ kisminda ise genel bir

Bu calisma 24-26 Nisan 2024 tarihinde Amasya Universitesi Sosyal
Bilimler  Enstitiisi  Sosyal Bilimler Arastirmalari-II ~ Ogrenci
Sempozyumu’nda sunulan bildirinin genisletilmis halidir.

Doktora Ogrencisi, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Fen-Edebiyat
Fakdiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, habiberdem60@hotmail.com,
ORCID:0000000259813642
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degerlendirme yer almaktadir. Calismanin, serh literatiiriine
katki sunacag diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Seyhiilislam Yahy3, Divan Siiri, Gazel, Serh,
Anlam.

A Commentary Attempt On Seyhiilislam Yahy4's Gazel With
the Redition "Is It Left"

Abstract
There are many important poets in classical Turkish literature,
in other words Divan literature, where extremely important
works have been produced for about six centuries. There is no
doubt that each poet of this literature is special and valuable
in himself. Seyhiilislim Yahy4 (d.1644) is one of these special
and valuable poets of Divan literature. Shaykh al-Islam Yahya,
undoubtedly one of the most well-known figures of the 17th
century, was a person who not only held the highest official
religious position in his time, but also wrote many literary
works. He made a name for himself with his poetry during his
time. Sheikh al-Islam Yahya, who did not see being a sheikh al-
Islam as an obstacle to his poetry, wrote amorous poems with
a high aesthetic level. The works of the poet, who contributed
many works to Turkish literature, are: Divan, Taltku Serhi
Cami<i'd-diirer, Nigdristan Terciimesi, Sakindme, Tahmisii Kasideti'l-
biirde, Fetdvd-y1 Yahyd Efendi. Some of the works listed are in
Arabic. In this study, an attempt was made to comment on the
rhyme with the rhyme "Is it left" in the poet's Divan, and
efforts were made to make determinations on the cultural and
artistic value of the poem. The study consists of three parts:
introduction, commentary and analysis of the ghazal, and
conclusion. In the introduction, information about the poet's
life and literary personality is given, and the concept of
commentary and ghazal verse form are briefly mentioned. In
the second part, the ghazal is annotated after examining the
form. The conclusion section includes a general evaluation. It
is thought that the study will contribute to the commentary
literature.
Keywords: Seyhilislam Yahya, Divan Poetry, Ghazal,
Commentary, Meaning.



Giris

1.Seyhiilislam Yahyd'm Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Bazi kaynaklara gére Ekim 1561 bazi kaynaklara gore ise
1553’te Istanbul’da dogan Seyhiilislim Yahya (Yahya Efendi),
Seyhiilislam Bayramzade Zekeriyya Efendi’nin ogludur. Basta
Abdiilcebbarzide Dervis Mehmed Efendi olmak iizere baska
hocalardan da ders talim ederek kendini yetistirmistir.
Seyhiilislam Maltlzdde Mehmed Efendi’nin yaninda bir
miiddet bulunmus olan Yahyd Efendi, bu zitin
deneyimlerinden yararlanmis olup 1580’de Hoca Hayreddin
Efendi Medresesi miiderrisligine gorevlendirilmistir. Muhtelif
medreselerdeki miderrislik gorevinin ardindan Cigalazade
Sinan Pasa'nin teveccithiine mazhar olmasiyla birlikte Misir
kadis1 olmustur. Daha sonra kadiliktan alinmasi kararlastirilan
Yahy4 Efendi, Sinan Pasa’nin devreye girip meseleyi olumluya
baglamasiyla vazifesine devam etmistir. 1605’in ocak ayinda
ilk olarak Anadolu, buradaki bes aylik gérevinin ardindan da
Rumeli kazaskeri olmustur. Fakat Dervis Pasamin etkisiyle
1606’da bu vazifesinden uzaklastirilan Yahya Efendi, 1609-
1610’da ikinci kez Rumeli kazaskerligine gérevlendirilmistir.
Yahya Efendi’nin bu gorevi bir yil siirmiistiir. Sonrasinda
1617’de tiglincii defa Rumeli kazaskerligine tayin edilmistir.
Hocazdde Mehmet Esad Efendinin yerine 21 Mayis 1622’de
seyhiilislam olmustur. Ancak Sadrazam Kemankes Ali Pasa, 4
Ekim 1623’de Yahya Efendi’yi bu gorevinden uzaklastirmistir.
Seyhiilislamlik makamina ikinci defa getirilmesi ise 22 May1s
1625'te gerceklesmistir. Biitiin bu gelismelerden sonra Seyh
Sinan koyiindeki ciftliginde bir donem inzivaya ¢ekilmistir. Bu
inzivanin ardindan 7 Ocak 1634 tarihinde dgiincii kez
seyhiilislamlikla vazifelendirilmis ve &liimiine dek bu gorevi
ifa etmistir. 27 Subat 1644’te vefat eden Seyhiilislam Yahya,
istanbul’'un Fatih ilgesindeki Sultan Selim Camii yakinlarinda
bulunan ve babasi tarafindan yaptirilan medresenin
mezarhigima defnedilmistir. Oliimiine ‘Kabr-i Yahya ola yd Rab
piir-nir’ misrai gibi bir¢ok tarih diistiriilmistiir. Hem sair hem
seyhiilislam olarak farkli kesimlerin dikkatini cekmeyi basaran
Yahya Efendi ulasilan bilgiler 1siginda insanin halinden
anlayan, hossohbet, rintmesrep, latife yapmayi seven, dogru
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bildigi yoldan dénmeyen, isini hakkiyla yapan, siyasette mahir
olan, etrafindakilerin siirekli sayg1 duydugu, eli agik ve kibirsiz
bir kisilige sahiptir (Kaya, 2013: 245).

Sadece igerisinde bulundugu asrmn degil Divan
edebiyatinin da en giiclii sairleri arasinda kendine saglam ve
onemli bir yer edinen Seyhiilislim Yahyd'nin bu {ine
kavusmasindaki en biiyiik sebeplerden biri de hig stiphesiz ki
dili kullanmadaki ustahigidir. igli, akici, etkili bir anlatima
sahip olan ve dénemine gore ¢ok da agir olmayan bir anlatis
bicimini benimseyen sair, genis cevrelerce saygiyla karsilanip
takip edilmistir. Doneminde basta Nef'? olmak tizere Fehim-i
Kadim, Nev‘izide Atai, Nergisi, Niili-i Kadim gibi bir¢ok sair
miizeyyel gazel, kaside, kita vb. siirlerinde Yahya Efendi’yi
takdirle yad etmislerdir. Hicivlerinde Nef'T'ye benzer bir iisltp
sergileyen Yahya Efendi’nin birtakim manzumelerinde Baki
etkisi gézlemlenir. Bazi siirlerindeki akicilik ve lirik anlatimlar
kendisinden sonra gelen Lale Devri sairi Nedim’'de de goriiliir.
Bundandir ki Gibb, Yahya Efendi'nin Bak{ ile Nedim arasinda
bir kdprii islevi gordiigiinii sdyler (2013: 245). Hayatin giizel
yonlerini, insanoglunun igsel hasretlerini ilk haliyle ve
gosterissiz bir dille anlatmistir. Bunu yaparken gazellerindeki
samimiyet de gbze carpar. Gazelin giicli bir sairi olarak
siirlerinin  baslica konular1 doga, ask ve rintliktir.
Seyhiilislamlik makaminda olmasmna karsin; gazellerinde
saraptan, meyhaneden c¢ok fazla bahsetmesi muhafazakar
kesim tarafindan pek hos bulunmamis olup Yahya Efendi
kiifiirle bile suglanmistir. Yahya ise bu durum karsisinda
siirlerinde miitemadiyen, ikiyiizli din adamlarina kars:
meyhanenin hosgoriisiine siginmayi yeglemistir.
Algakgontilluliigii, igtenligi, hakiki rint dogrulugunu 6n plana
cikarmustir. Siirlerinde yerel unsurlar da yer alir. Edirne ve
istanbul, manzumelerinde bulunan sehirlerdendir. Siirinde
betimleme yoni kuvvetlidir. Kis, bahar ve nevruz
betimlemelerine siirinde yer vermesi, siirlerini bu yonde
kuvvetli kilmistir (Mengi, 2014: 202).

Divan edebiyat1 hem dil hem de estetik bakimdan Tiirk
edebiyat1 icerisinde miistesna bir yere sahiptir. Gerek duyus
gerek ifade edis yonlerinden bir¢ok 6zgilin eserin viicut



buldugu bu edebiyat, zaman igerisinde artik Syle bir hal
almistir ki her meslek grubundan kisiler bu alanda kendilerini
gostermek istemislerdir, padisahlar ve din adamlar1 da bu
gruba dihildir. Nitekim pek ¢ok farkli meslekten kisiler
kalemlerinin giileri sayesinde biiyiik bir divan sairi olmay1 da
basarmislardir. Bunlardan biri de siiphesiz ki Seyhiilislam
Yahya'dir.

2. Serh Kavrami ve Metin Serhi

Manzum veya mensur herhangi bir eserin bir miiellif
tarafi oldugu gibi bu eserin bir de okuyucu tarafi vardir. Eseri
insa eden kisi ile okuyan kisinin bilgi, kiiltiir, egitim seviyeleri
cogunlukla degiskenlik gostermektedir. Bu, eskiden oldugu
gibi giinlimiizde de boyledir. Klasik edebiyattaki ilmi ve
kiiltiirel seviye gbz Ontine alindiginda aslinda serh hem
gecmiste hem de gilinlimiizde metnin daha iyi anlasilmasi
amaciyla bir¢ok eser igin gereklidir. Bilindigi iizere bizim edebi
triinlerimizin birgogunda, olusturuldugu dénemden kaynakli
olarak ilm1 seviye yiiksektir. Dolayisiyla bu eserlerin amaca
daha ¢ok hizmet etmesi, okuyucunun eserleri daha iyi
anlamasi i¢in serh faaliyeti biiyiik Snem tasimaktadir (Erdem,
2022: 3). Liigatlerde ;“bir seyi kesmek ve i¢ini agiga ¢ikarmak”
gibi anlamlar1 bulunan serh sozciigii, sonradan ilk anlamini
muhafaza etmekle birlikte anlam yayginlasmas: ile “kesf
etmek ve beyan etmek”; “miskil, miibhem ve mahfi
ma’kilesini kesf ve izhir eylemek, fehm eylemek”; bir
durumu agikliga kavusturmak, miiskil bir meseleyi agiklamak,
kapali ve gizli seyleri ortaya ¢ikarmak”; “anlasilmas: gii¢ bir
metni  beyan, tefsir ve kesf etmek; niteligini
aciklamak,aydinlatmak,yorumlamak”;“bir metnin sirlarini,
ince dikkatler gerektiren ifade ve niiktelerini agiklama ve
yorumlama” gibi manalar da almistir (Yazar, 2011: 10). Metin
serhi adi verilen islem kapsamli bir anlamlandirma olay:
olmasi hasebiyle farkl bilim dallarinca degisik bigimlerde
ortaya konulmustur. Serh s6zciigii Arapca menseli olmasi ve
islam? Aadetlerle dogrudan iliskili olmasi yéniinden serhi
anlamlandirma ve serh pratik yontemleri de ilk olarak islami
bilimler dogrultusunda olusmustur. Bu olusum Arapga sarf,
nahiv ve belagat kaideleri g6z oniine alinarak belirlenmistir.
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Glizel sanatlar i¢inde miistesna bir yere sahip olan siir de sanat
anlayiglar1 birbirlerinden farkli olan sairlerce okuyucuya
ulastirtir.  Ulastirilan  bu  siirler dogal olarak sairin
duygusundan, diisiincesinden, diinyaya bakisindan ve sevgi
anlayisindan bagimsiz  degildir. Sairler bu duygu ve
diisiincelerini karsidakine aktarirken siirdeki sanat zevkini de
ihmal etmezler. Yalmz bir sey vardir ki siirde goriilen bu
sanatsal zevki, her okuyucu ayni oranda alamayabilir,
hissedemeyebilir. Bunun sebepleri arasinda okuyucunun
gelenegi, kiiltiirt, siirin dilini, siirin barindirdigi mazmun
diinyasini yeteri kadar bilmemesi gibi basliklar sayilabilir. Tam
da bu yerde okuyucuya yardimci olmak igin metin serhi
devreye girer ve okuyucunun anlamakta zorlandigi kisimlar
daha anlasilir 6rnek ve ifadelerle ortaya konulur. Okuyucu da
metinde var olan hazzi, yapilan bu serh vasitasiyla alma
imkanina kavusur. Ya da bir baska deyisle metne yapilan serh,
okuyucunun bu haz unsurunu daha fazla hissetmesine
yardimct olur. Siire serpistirilen anlam tabakalar1 agiga
cikarildik¢a sairin vermek istedigi mesaj daha net sekilde
meydana cikar ve siirden alinan hazzin diizeyi de bdylece
artmus olur (Giiltekin, 2020: 137-148).

3.Gazel Nazim Seklinin Ozellikleri

Sozliiklerde gecen anlamiyla kadinlarla lirik sekilde
sohbet etmek olan gazel, kdken olarak Arapgaya ait bir
kelimedir. Cogunlukla ask, sevgilinin giizelligi ve mey gibi
unsurlari ihtiva eden belirli tarzdaki nazma denir. Beyitlerle
olusturulan bir siir bi¢imidir. ilk beyti kendi arasinda
kafiyelidir. Buna “musarra” adi da verilir. Musarra beytin
disinda kalan beyitlerin ikinci musralary, ilk beyitle kafiyelidir.
ilk misralar: ise serbesttir. Matla beyti gazelin birinci beytinin
ad1 olup son beytine ise makta denilmektedir. Gazelin s6yleyis
ve anlam bakimindan en dikkat ¢ekici beyti ise sah/seh beyit
olarak adlandirilmaktadir. Bu beyit gazelin en giizel beytidir.
Gazellerde beyit sayilar1 genellikle 5 ile 9 arasinda degiskenlik
gosterirken, beyit sayis1 5’ten az, 9'dan fazla gazeller de vardir.
Bu noktada sunu sdylemek gerekir ki gazelin beyit sayisi
ekseriyetle 5, 7 veya 9 gibi tek rakamlardan miitesekkildir
(Dil¢in, 2005: 104-105).



Gazelin basat muhtevasi ask ve sevgilidir. Asigin
sevgilisine duydugu sevgiyi, hasreti ve kavusma istegini en
estetik sekilde anlatan siirlerdir. Sevgilinin asigina ¢ektirdigi
cefalarin ve sevgilinin sevdigine kavusamama durumunda
zuhur eden {iziintiiniin de en lirik olarak karsimiza ¢iktig
yerlerdir gazeller. Klasik siir gelenegi baglaminda gazellerde
saraptan ve doganin giizelliklerinden de bahsedilir. Bunlara ek
olarak yasama dair baska duygu ve diisiincelerin de anlatildig
gazeller mevcuttur. XVIIL yiizyildan sonraki donemlerde gazel
iceriginin daha da genisledigi ve zenginlestigi o dsnem yazilan
gazellerde goriilmektedir. Gazelde 6ncelikle parca giizelligine
dikkat edilir ve dolayisiyla beyit 6nemsenir. Her beytin kendi
anlam alani, gazelin genel havasindan kopmamak kaydiyla
diger beyitlerden ayridir. Bundan &tiirii gazelin her bir
beytinde farkli igeriklerin ele alinmasi hata olarak
goriilmemistir. Tamamuyla belli bir konuyu ele alan gazellere
"yek dhenk", biitlin beyitlerinin estetik anlamda esit glicte
oldugu gazellere "yek-avaz" denilmektedir. Gazel, baska nazim
bigimlerinin olusmasina da kaynaklik etmistir. Genel
hatlariyla gazelin her dizesinin altina gelmek kaydiyla kisa
misralar eklenerek miistezat yapilmistir. Bunun disinda her
beytine farkli rakamlarda misra katmak sartiyla bentlerden
viicuda gelen daha genis nazim sekilleri tiretilmistir. Tastir,
terbi', tahmis, tesdis, tesmi, tesmin, tetsi ve ta'sir bu
sekillerdendir. Bu sayilanlardan en ¢ok tercih edilenleri
tahmis ve tesdistir. Gazel séyleme veya yazma isine "tegazziil",
bir baska sairin gazeline ayni 6l¢ii ve uyakta benzer bir gazel
kaleme almaya "tanzir etme" ya da "cevap verme", kaleme
alinan bu gazele de "nazire" ad1 verilir. Divan siirinde sairlerin
tamamina yakininin ¢ok miktarda naziresi bulunmaktadir. Bu
eserler, XV. asirdan itibaren "mecmu’atii'n-nezair" adindaki
mecmualarda bir araya getirilmistir. Nazire, tanzir edilen
gazelle benzer anlam diinyasina ve anlatim sekline sahip
olmay1p zit yonde bir anlama ve anlatima sahipse yeni olusan
bu {iriintin “nakize” adimi aldigini da unutmamak gerekir
(ipekten, 1996: 440-441).

Astrlar boyunca en lirik duygularimiza terciiman olan
gazel sekli, Arap edebiyatindan iran edebiyatina, oradan da

87



88

Tiirk edebiyatina gegerek uzun bir yolculuktan sonra Divan
edebiyatinin degismez nazim sekilleri arasina girmistir. ilk
ortaya ciktig1 sekilden zamanla daha ileri evreye giderek giizel
orneklerine Divan edebiyati icerisinde kavusmustur.

Gazelin Incelenmesi

1.Gazelin Eski Harflerle Yazimi*

Gazelin eski yazi ile verilmesindeki amag, siirin geviriye
uygunlugunu gostermek olup ayni zamanda bu yaz tiiriiyle
direkt olarak ilgili olan kelime gruplarmin ve anlam
miinasebetlerinin daha iyi anlasilmasini da saglamaktir.

Jx

GAE ald SIS SILA sdeada
GAlE al pradde] 4K aa 4

el IS gl G Us o31 Ble
0 R R KR VAR (VTS D

GE) 3 gl ol S Sike
GAE ey S s a)s 039S

da b s (S8 al%}ﬁw?
GAB ala S 5 aad Gsadi

G S o e oalke) Ol
AL GAA;L);\ 42 g_ia.ﬂ..g\ ‘}U

52

Gazelin eski harflerle yaziminda Fahir {z’in “Eski Tiirk Edebiyatinda
Nazim 1” kitabi esas alinmistir. Detayli bilgi icin bk. (iz, 2018).



2.Gazelin Yeni Harflerle Yazimi™

1. Cesmiimde hay4liin geleli hab m1 kaldi
Y4 hicriin ile aglamadan b mi kald

2. Ask atesi cana beni yandurdi kil itdi
Yanmaga sana s{iz-1 dili tdb m1 kald1

3. Askun beni avare idiip der-be-der itdi
Klyunda yiiziin siirmedigiim bab mi kald1

4, Cin-i hat u ¢ah-1 zekanun hib biliir dil
Bir boylamaduk liicce vii gird-ab mi kald:

5. ThvAn-1 zamAandan seni Yahy4 bir anar yok
Naz eyleyecek 4deme ahbab mi kald

3. Gazelin Giiniimiiz Tiirkgesine Aktarilmasi

1. Hayalin geldiginden beri goziimde uyku mu kaldi? Ya
ayriligin nedeniyle aglamaktan (bende) gézyas: mi kaldi?

2. Ey can, ask atesi beni (yakt:) yandirdi, kil etti.
Gonliim(iin) atesini sana anlatmaya (bende) derman m1 kaldi?

3. Askin beni saskin ve perisan etti. Bulundugun yerde
(evinde-mahallende), yliziimii siirmedigim kapi mu kaldi?

4. Goniil, (sevgilinin) yiiz ¢izgilerinin kivrimlarini ve
cenesindeki oyugun derinligini giizel bilir! (O sevgilinin)
boylamadik, girilmedik bir dalga(s1) ve girdab(1) m1 kald1?

5. Ey Yahy4, (bu) vaktin-cagin ahbaplarindan seni bir
yad eden yok! insana naz yapacak bir dost mu kald1?

4.Gazelin Serhi

Calismanin bu asamasinda gazel geleneksel yontemle
serh edilmistir. Kelimeler, misralar ve beyitler arasindaki
mubhtelif anlam baglar1 aciklanmaya gayret gosterilmistir.

> Gazelin yeni harflerle yazimimda Hasan Kavruk’'un hazirlamis oldugu
‘Seyhiilislam Yahy4 Divani’ temel alinmustir. Bildiride yer alan ve
Seyhiilislam Yahy&'ya ait olan diger beyitler de yine mezkiir eserden
alinmmstir. Detayl bilgi i¢in bk. (URL-1).
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Miiellifin  beyitlerde hangi anlam diinyalarima kap:
araladiginin, hangi mazmunlar tercih ettiginin tespiti icin
cabalanmistir. Beyitlerde ©n plana ¢ikan edebi sanatlar
belirlenmeye calisilarak bu edebi sanatlarin siiri ne sekilde
etkiledigi tizerinde durulmustur.

1.Beyit
Cesmiimde hayaliin geleli hdb mi1 kaldi
Y4 hicriinle aglamadan ab mi kald

Bilindigi {izere divan sairleri siirlerinin c¢atisini
ulasilmaz ve ¢ogu zamanda sadece hayall 6geler tasiyan bir
sevgili tasavvuru iizerine insa ederler. Bu sevgili o kadar
ulasilmaz bir konumdadir ki gercegini bir kenara birakin,
sevgilinin hayali bile asigin gozine uyku girmesini
engelleyecek bir etki giiciine sahiptir. Burada ‘geleli’ sézctigii,
bir baslangi¢c zamanini ve ondan sonra siiregelen bir durumu
belirtmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Sevgilinin hayali
g6ziimiin 6niine geldiginden beri devam eden siirecte goziime
hi¢ uyku girmedi ve zaten uyku denen bir sey de kalmadi diyen
sair, gazel boyunca kullandig1 bicimce olumlu anlamca
olumsuz “mi kaldi” istifhamiyla aslinda bir¢ok seyin
kalmadigini agikga beyan etmektedir. Yine bir¢ok seyin
kalmadigini bilerek tekrar soran sair bu tecahiil-i arifiyle de
anlatmak istedigi “yok”u giiclendirmistir. Burada goze
uykunun girmemesi gece kavramiyla da iliskilidir ¢iinkii gece
diistincenin, derdin en yogun hissedildigi zaman dilimidir
insanoglu icin. Dertli insanin geceleri kolay kolay uyku girmez
goziine. Olumlu olarak hicbir seyin kalmadigi anlasilan
dizelerde, var olan tek seyin ise hicran oldugu anlasilmaktadir.
Seyhiilislam Yahya Divani’'nda yer alan bircok gazelde de
yukaridaki beyitte oldugu gibi elde kalanin sadece keder
oldugu agiktir. Nitekim Seyhiilislam Yahyanin farkl bir
gazelinden alinan su beyitte de bu durum gortlmektedir:

“Gll-i maks(du il buldi bentim zar oldigum kald1
Bu haristan-1 alemde dil-efkdr oldigum kald1”
(G.436/1)



incelenen gazelin matlainda ¢esm, hayal ve héb
kelimeleri kendi arasinda; hicr, aglamak ve 4b (gdozyasi
kastiyla)  kelimeleri de kendi aralarinda tenasiip
olusturmaktadir. Tkinci dizedeki “ya” hitabi da nida érnegini
teskil etmektedir. Genel olarak gazellerin bircogunda goriilen
miibalaga sanati bu beyit i¢in de gecerlidir, aglamaktan gézde
yas kalmamasi bu beyit i¢in bu sanata 6rnek olarak verilebilir.
Aglamanin bu denli ¢ok olmasi Islam tarihindeki Yakup
peygamberin durumuna bir telmih olarak degerlendirilebilir
ama bu beyitte tasavvufl bir derinlik gériilmediginden bu
¢ikarim biraz zayif kalmaktadir.

2.Beyit

Ask atesi cana beni yandurdi kiil itdi

Yanmaga sana s{iz-1 dili tib m1 kald1

A__AM

“Cand” ifadesiyle sevgiliye sitemle karisik bir nida
gonderen Seyhiilislam Yahya, askin atesiyle yandigindan
bahsetmektedir. Sitem aslinda sevgiden dogan bir seydir ve
kederi igerisinde barindirir. Hakiki manada yasandiginda ask,
ister flahi olsun ister beser? olsun insani yakan-kavuran bir
etkiye sahiptir. Sayet boyle olmazsa, tam anlamiyla ask olmaz.
Birinci dizede yanmanin da 6tesine gecen sair, kiil etti diyerek
artik tamamen kayboldugundan bahseder. Hem mecazi olarak
hem gergek olarak yanmis olanin, yanik olarak hayatina
devam etme sansi varken kiil olanin artik boyle bir durumu s6z
konusu degildir. Burada yanmaktan daha 6teye giden sair, bir
bakima duygularini pekistirmek de istemistir. ikinci misrada
“yanmaga” kelimesinde bir tevriye gozitkmektedir. Burada
“yanmaga” tabirinden hem i¢ dokmek, dert yanmak,
dertlesmek anlamlar: ¢ikarilabilir hem de sairin duydugu ask
atesinden kendi igerisinde iiziilmesi, dertlenmesi gibi
anlamlara varilabilir. Kiil olan birinden gii¢ sorulamayacag:
icin sair bu dizede pesinen bu soruyu cevaplamistir. Asktan
veya diger bir ifadeyle askindan duydugu derin 1zdirap
neticesinde, beyit beyit, misra misra higbir seyinin
kalmadigini belirten Seyhiilislam Yahya; yanmak, ates, stiz, kiil
gibi sozciiklerin tenasiibiiyle bu durumu daha bir goriintir
vaziyete getirmis olup bu noktada ¢ok giiclii de bir uyum
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yakalamistir. Diger beyitlerde oldugu gibi bu beyitte de
istitham vardir. Sorarak pekistirme yapan sair, bir bakima
karsisindakini de bu duruma ikna etmeye calismaktadir. Bu
beyitte ve Divan'indaki bir¢ok gazelinde “kiil” sozctiglini
kullanmay1 yegleyen sair, hicbir seyin kalmadigini, toz
oldugunu, kayboldugunu daha kavi anlatmak i¢in bu kelimeyi
tercih etmistir. Ciinkii ask Gyle bir seydir ki ekseriyetle ‘yok’u
var etmekle meshurdur. Divani’ndaki bir gazelden alinan
asagidaki beyitte de “kil” sozciigiiyle yine yok olan bir
durumu aktarmustir Seyhiilislam Yahya.

Giil meclisinde da'ima biilbiil setaret itmede
Pervane-i bi-¢ireyi nar-1 mahabbet itdi kiil (G.220/2)

Dil kelimesi Farscada goniil ve yiirek anlamlarina
gelmektedir ve ¢cogu nazimda sikca rastlanan bir kelimedir.
Herhangi bir isin goniilden yapilmasi veya yapilmamasi,
esasinda isin sonucunu da dogrudan etkileyen bir durumdur
ve samimiyetin de belirleyicisidir. Beytin ikinci dizesinde yer
alan “dil” s6zciigii bu baglamda 6nem arz etmektedir. Sair,
goniilden sevdigine kanit olarak goniilden yandigini
gostermektedir.

3.Beyit

Askun beni avare idiip der-be-der itdi

Klyunda yiiziin siirmedigiim bab m1 kaldi

Avare kelimesi; bos gezen, issiz giigsiiz, kararsiz,
perisan, belli bir diizeni olmayan gibi anlamlara gelmektedir.
Bir 4sik icin hele hele de bir Divan sairi igin sevgilinin
karsisinda bu tip durumlar gayet dogaldir. Burada avare
sozctiglinlin kapsadigi anlamlardan Asik i¢in en yerinde olani
“perisan”dir c¢iinkii perisan kelimesinin anlam dairesi
icerisinde kederli ve muztarip gibi kavramlar yer almaktadir.
Ayni dize igerisinde derbeder kelimesini de kullanan sair
yapmis oldugu bu tenasiiple aslinda bir bakima avére
kelimesiyle ifade etmek istedigi duyguya gii¢ katmistir. fkinci
dizede kiiy kelimesi dikkat ¢eken bir kelimedir. Bu kelime kdy,
semt, mahalle ve sevgilinin bulundugu yer anlamlarina



gelmektedir (URL-2). Burada kastedilen sevgilinin bulundugu-
yasadig1 yer anlamindadir. Daha net amaglanan ise biiyiik bir
ihtimalle sevgilinin yasadigi kosk, saray ya da evdir ¢linkii ayni
dizede bab yani kapi kelimesi ge¢cmektedir. Yiiz siirmek ise
gliniimiiz Tiirkgesinde de ¢okga kullanilan bir deyimdir ve bu
deyim asir1 sevgi gostermek icin yere egilmek anlamina
gelmektedir (URL-3). Burada mecaz yoluyla anlatilmak
istenilen sevgilinin biitiin kayitsiz davranislarina karsin 4s181n
ondan vazge¢memesi, biitiin olanaklar1 zorlamasi, kendi
gururunu gézetmemesi, tevazu gostermesidir ve sair bunu
biraz da sitemle karigik bir istitham yoluyla yoneltmektedir
sevgiliye. Kiy ve bab kelimeleri kendi aralarinda tenastip
olusmaktadir. Dizeleri tasavvufi bir bakisla ele alacak olursak,
bilindigi gibi ilahi aska gark olan kisilerin dint diisiincenin
derinligiyle 6zellikle de bagislanmama, Allah’in cemaline vasil
olamama gibi noktalarda muzdarip ve kederli olmalari bilindik
bir durumdur. Af ve magfiret bu durumlarda ilaht ask tasiyan
kisilerce yiice Allah’tan siirekli istenilir. fkinci dizede ‘yiiz
stirmek’ deyimi Allah’tan af ve magfiret isteyen biri i¢in sevgi
gosterisinde bulunup yere egilmek anlaminda kullanilabilir.
Bu baglamda ilah? aska diisen birinin -herhangi bir seyhin,
dervisin, kulun veya miirsidin- Allah'in karsisinda bu amagla
egildigi yer namazdir, bu degerlendirmeye buradan
ulasilabilir ama ikinci dizenin biitiiniine baktigimizda bazi
eklemeler yapmakta fayda olacaktir. Birincisi, yukarida
belirtildigi gibi bu dizede sitem dile getirilmektedir, ikincisi
burada bir soru sorulmaktadir. Bu séyleyis tarzi tasavvuf erleri
icin ¢ok da tercih edilmeyen ifadelerdir. Her ne kadar
sathiyelerde biz bdyle bir tisluba rastlasak da hem tasavvuf
edebiyatinin genelinde hem de tasavvuf yolunun yolcularinda
boyle bir soyleyis oncelenmez. Bu bakimdan ele alindiginda
beytin tasavvufi durumu biraz yiizeysel kalmaktadir.

4.Beyit
Cin-i hat u ¢ah-1 zekanun hib bilir dil
Bir boylamaduk liicce vii gird-ab mi kald:

Hlb kelimesi giizel anlamina gelmektedir. Kelime
ekseriyetle insanlar1 6zellikle de kadinlari kastetmektedir. Bu
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kullaniminin disinda baska varliklar1 veya eylemleri de
nitelemek ve belirtmek amaciyla da kullanilabilmektedir.
Mezkir kelimeyle kurulan “hib bilir” 6begi iyi bilir, giizel bilir
anlamiyla aslinda kinayeli bir kullanimdir. Goriinen ilk ve
gercek anlami hos, latif, sthtur. ikinci anlami ise halk arasinda
sikca zikredilen “ben onu iyi bilirim, iyi tanirim, giizel bilirim”
gibi ifadelerde ortaya ¢ikan ve cogunlukla hosnut kalinmayan
durumlar sonrasinda kullanilan anlamidir. Burada hosnut
kalinmayan durum esasinda daha 6nce de defalarca maruz
kaldig1, ona ulasmak icin bu yolda ¢ektigi zorluklardir. Bu
acidan  baktigimizda ilk dizede gecen “hib biliir”
kullaniminda, sairin, sevgilisinin saginin kivrimindan ve gene
cukurundan daha 6nceden gelen bir memnuniyetsizligi s6z
konusudur ve zaten bunu da sonraki dizede saginin
kivrimlarini dalgaya ve ¢ene gukurunu da girdaba benzeterek
agikca belirtmektedir. ikinci dizede yine kinayeli bir ifade tarzi
on plandadir. “Bir boylamadik” tabiri, gercek manasiyla adet
olarak tekligi bildirirken 6te yandan biz sevgili yolunda biitiin
zorluklar: ¢ektik, gérdiik simdi sirada dalga ve girdap mi var,
ora mi kaldi anlaminda kullanilmistir. Dizenin sonunda
yapilan istithamla da bu anlam desteklenmistir. Zaten
boylamak kelimesi tek basina bile kullanilsa g¢ogunlukla
olumlu bir ¢agrisimi ifade etmemektedir. Sair her ne kadar
beytin genelinde kinaye yoluyla bir sitem bildirse de,
kullanmis oldugu istithamiyla geride yapilacak ne kaldiysa
sevgili yolunda onu da yapariz, ona da katlaniriz mesajini
vermeyi thmal etmemistir. Liicce kelimesi deniz, umman ve
dalga gibi anlamlar1 ihtiva etmektedir. Dalga anlamiyla ele
aldigimiz ikinci dizede sair mecaz yoluyla sevgilinin kendi
tizerindeki olumsuz tesirinden bahsetmektedir ve ayni sekilde
girdap kelimesi de mecaz yoluyla sevgili karsisinda diistilen
zor bir durumu géstermesi yoniiyle kullanilmistir. Beyitte
boylamak, liicce, girdap sozciikleri birbirleriyle; ¢ah, hat, ¢in,
zekdn  sozciikleri  ise  kendi  aralarinda  tenastip
olusturmaktadir.



5.Beyit
thvan-1 zaméandan seni Yahy4 bir anar yok
Naz eyleyecek Ademe ahbab mi kald:

Divan siirinde biiyllk cogunlukla anlam beyitte
tamamlanir ama bu gazel icin bu beyit, diger beyitlerde
anlatilanlarin ortaya cikardigi bir sonug¢ olarak karsimiza
ctkmaktadir. ilk dért beyitte gecen biitiin elemlerin, sitemlerin
Ustline sair bir de yalmiz kalmishgini eklemektedir, yani
derdine dert katip bir gam deryasi haline déniismiistiir. flging
olan sudur ki kardeslik zamanindan bile Yayha'y1 anan yoktur.
Burada sair aslinda tariz yapmaktadir. Her ne kadar kardeslik
zamani dese de tam tersi bir durumu anlatmaktadir, yani adi
kardeslik ama bu ne bigim is, bir arayan, soran yok, bu ne bigim
kardeslik demektedir. ilk dért beyitte sevgilinin durumundan
caninin yandigini ¢ok agik olarak beyan eden sairin bu beyitte
seslendigi, sitem ettigi, kizdig1 kisi ise dogrudan kendisidir.
ikinci dizede ise sair, durumu ilk dizedekinden daha ileri bir
boyuta tasimaktadir. ilk dizede sadece kendini kimsenin
anmamasindan sikdyet ederken, ikinci dizede herhangi bir
insanoglunun naz edebilecegi bir dost mu kaldi, o dahi yok
diye yakinmaktadir sair. ikinci dizede yaptigi istithamiyla
sekilce olumlu anlamca olumsuz bir kullanimi secen sair, ilk
dizedeki yok’a bir yok da bu misrada eklemis olup yok’la yok'u
pekistirmistir. Bu beyitte bir nevi kendisiyle dertlesen sair,
“seni Yahya” nidasiyla bir anlamda da kendisini yine kendisi
uyarmaktadir. thvan, dost, 4dem, ahbap, naz kelimelerinin bir
tenastip olusturdugu beyitte sair icinde bulundugu zamandan
hosnut degildir. Kald1 ki sairler her defasinda bir¢ok yonden
zamaninda kendilerine kiymet verilmediginden dem vururlar.

5.Vezin/Olcii

Seyhiilislam Yahya bu gazelini, aruzun hezec bahrinde
yer alan “Mef lii mefa'ilii mefa'ilii fe'Gliin” kalibiyla kaleme
almstir. Olciiniin daha kolay anlasilabilmesi igin aruz kalibi ve
ogeleri birinci beyit 6zelinde takti edilmistir.

Cesmiimde / hayéliin ge / leli hdb / mikaldi

*

I

)
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Y4 hicrii /n_ile agla / madan b / mikaldi
_ _ ok k% _ % * (_*) *
¢

Yukaridaki beyitte ilk misrain “leli hab” kisminda agik
olan bir hece, vezin geregi kapali heceye cevrilerek imile
yapilmis olup yine ayni kisim igerisinde bir tane de med
yapilmustir, fkinci misrada ise “hicriin ile” sozciikleri arasinda
bir vasl olusturulmustur ve devaminda “le” ile biten hecede
vezin geregi imaleye basvurulmustur. “Ab” kelimesinde ise
med s6z konusudur.” Gazelde toplamda 5 tane vasl/ulama, 7
tane iméile, 7 tane med kullanilmistir ve sairin zihafa
basvurmadigi tespit edilmistir. Gazelin aruz vezni detaylari
asagidaki tabloda gosterilmistir:

1.Beyit | 2.Beyit 3.Beyit 4.Beyit 5.Beyit
Vasl 1 1 1 1 1
imale 2 3 0 2 0
Med 2 1 1 2 1
Zihaf 0 0 0 0 0

Tablo 1: incelenen gazeldeki aruz dl¢iisii dgelerinin beyitlere
gore durumu.

Kafiye ve redif siirde miizikaliteyi olusturan &nemli
ogelerdendir. Kafiyeler dize sonlarindaki ses ve okunus
benzerligine dayanan ve gorevleri degisiklik gosteren kelime,
ek veya ses benzerligidir. Redif ise misralardaki ses, okunus,
anlam ve gérev bakimindan 6zdes olan ek, kelime ve sozciik
obekleridir. Kafiye ve redif, siirin okunmasini, ezberlenmesini
ve bestelenmesini kolaylastiran 6nemli etkenlerdir.

Gazelin  kafiyesi ~ “h&b-ab-tib-bab-girdib-ahbab”
kelimelerinin sonunda yer alan “ab” heceleridir. "-3" tinliisii
iki ses degerine karsilik geldigi icin gazelin kafiyesi ti¢ sesten
miitesekkil olup manzume zengin kafiye ile kurulmustur.
Kafiyeyi olusturan “ab” hecesi, siirin ahenk diizeyini artirarak
siire biiytik bir akicilik getirmistir. Gazelin redifi ise “mi kald1”
tekrarlarindan  olusmaktadir. Divan siirinde redifler
cogunlukla gazel ve kasidelere ad olmaktadir, bu bakimdan
redif ayr1 bir énem tasimaktadir. Redifler sadece siirdeki

*_ :Vasl, (-) : imale, *: agik hece, -: kapali hece.



miizikaliteye ciddi oranda katki sunmakla kalmayip sairin
diisiincesini daha rahat sekilde dile getirmesinde saire genis
bir alan da agmaktadir. Gazelin uyak ve rediflerinin
beyitlerdeki hali asagidaki tabloda belirtilmistir.

Beyitler Kafiye Redif
1.Beyit héb mi kaldi
ab mi kaldi
2.Beyit tab mi kald:
3.Beyit bab mi kaldi
4.Beyit girdab mi kaldi
5.Beyit ahbib mi kald:

Tablo 2: incelenen gazeldeki uyak ve rediflerin beyitlere gore
durumu.

Sonug

Divan siirinin ¢ok yo6nlii sairlerinden biri olan
Seyhiilislam Yahya'nin “mi kald1” redifli gazelinin ele alindig:
bu calismada gazelin en temel 6zellikleri tizerinde durulmak
kaydiyla bir inceleme yapilmistir. Calisma yapilirken eserin
aslina sadik kalmak i¢in ¢caba gosterilmistir. Yapilan ¢alismada
dizelerin anlam diinyalarina inilmis, sairin siirinde anlatmak
istedigi mesajlar belli degerlendirmeler 151§inda gosterilmeye
calisilmistir.

Gazelin genelinde bir soru ifadesi iceren “mi kaldi”
redifini stirekli tekrarlayan miiellif, burada bir seyin
kalmadigini dogrudan belirtmektedir. Bunun disinda sanki bir
soruya cevap veriyor izlenimi de okuyucunun kafasinda
birakmaktadir. Seyhiilislam Yahya, “mi1 kald1” sorusuyla sanki
karsi taraftan geldigi izlenimi veren “beni sev, bana yan,
benim icin agla” isteklerine de bir nevi cevap vermektedir
beyitlerinde. Diger yandan da artik elinden gelen her seyi
yapmis oldugunu, bundan sonrasi i¢in bir sey yapmaya
gliclinin de isteginin kalmadigini soylemektedir. Ama
buradan bir vazgegis ¢cikarilmamalidir. Asik vazgegmez, sadece
bulundugu durumu dile getirir ki bu dsikliginin mertebesini
kanitlamak icindir, sikdyet etmek icin degil.

Divan siirinin arka planini diistindiigiimiizde tasavvufun
cok genis bir yer tuttugu bilinmektedir. Geneli itibariyle besert
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askin konu edinildigi Seyhiilislam Yahyd'nin bu gazelinde
tasavvufl izlere kismen ulasilmistir. Gazelin s6z ve anlam
ozellikleri, 6rnekler tizerinden verilmeye calisilmistir. Sziin
ve anlamin ¢ok giiclii sekilde olan birlikteligi biitiin beyitlerde
dikkat cekmektedir. Bu da sairin Divan siirini ¢ok giiclii bir
sekilde temsil ettigini ortaya koymaktadir. Gazeldeki ahenk
unsurlarimin zenginligi o dénemki siir geleneginin ne denli
ileri noktada olduguna dair de 6nemli bir veridir. Ele alinan bu
gazel sonug olarak Divan siirine ait sayisiz gazellerden biridir.

O doneme ait her bir eser farkli bakis acilariyla, inceleme

yontemleriyle ele alindiginda eserle ilgili ¢ok daha farklh

zenginlikler ortaya ¢ikacaktir. Bu ¢alisma bir bakima bunun bir
gostergesi niteligindedir.
Kaynakga

Dilgin, C. (2005). Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi. Ankara: TDK
Yayinlart.

Erdem, H. (2022). (Ferd'izi-zide Mehmed Sa’id Efendi'nin Pend-
ndme-i Attar Serhi (2-56. varaklar inceleme-metin). Tokat:
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi.

Gliltekin, H. (2020). Metin serhi. Sylem Filoloji Dergisi, 5(1),137-
148.

ipekten, H. (1996). Gazel. Tiirk Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi,13, 440-441, stanbul: TDV Yaynlar.

iz, F. (2018). Eski Tiirk Edebiyatinda Nazim-1. Ankara: Akcag
Yayinlart.

Kaya, B. A.(2013). Yahya Efendi, Zekeriyyazide. Tiirk Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 43, 245, Istanbul: TDV Yayinlart.

Mine, M. (2014). Eski Tiirk Edebiyati Tarihi. Ankara: Akcag
Yayinlart.

Yazar, S.(2011). Anadolu Sahast Klasik Ttirk Edebiyatinda Terciime
ve Serh Gelenegi, istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi.

URL-1: “Seyhtilislam Yahya Divam”. 220, 436, 451.
https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/10655,seyhulislamya
hyadivanihasankavrukpdf.pdf?0_(Erisim: 01.07.2023).

URL-2:http://lugatim.com/s/K%C3%9BY (Erisim:03.07.2023).

URL-3: https://sozluk.gov.tr/ (Erisim:05.07.2023).


https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/10655,seyhulislamyahyadivanihasankavrukpdf.pdf?0
https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/10655,seyhulislamyahyadivanihasankavrukpdf.pdf?0
http://lugatim.com/s/K%C3%9BY
https://sozluk.gov.tr/

DINI VE POZITiF HUKUKTAKI YORUM METOTLARINDAN
GAI (TELEOLOJIK) YORUM METODU"

Miinevver (UKUROVA™
Yildiray SIPAHI™

Oz

Hukuk normlarinin mana, muhteva ve kapsamlarinin
belirlenmesi, olay ve olgularla iliskilendirilmesi faaliyeti olan
yorum, mesafeleri ortadan kaldiran bir cabadir. Degisen
diinyaya bagli olarak insanin varolusunu gergeklestirme
cabas1 biiyiik Slgtide varlikla kuracag: iliskilerin dogru ve
tutarli olmasina baglidir. Ayn1 zamanda bu ¢aba hukuk
normlarinin  bir yéntem icerisinde yorumlanmasini
gerektirmektedir. Hukuki metinler ve normlar yalnizca
bulunduklari  dénemin sorunlarin1  ¢dzmekle kalmaz,
gelecekteki sorunlara da ¢6ziim sunmak amaciyla ortaya
konur. Bunedenle, hukuki bir metnin oldugu her yerde yorum
kaginilmazdir. Hem kanun koyucu tarafindan konulan hem de
yetkili makamlar tarafindan uygulanan hukuk normlarinin
belli bashi amaclari vardir. Bir hukuk kuralinin amacr;
toplumun nizamini saglama, sosyal ihtiyaglara cevap verme ve
adaleti saglamadir. Bunlarin olmasi i¢in kanun normunun
lafzini, tarihi arka planini ve kanun koyucunun kanun
koyarken ki iradesini bilmekle miimkiin olabilir. Pozitif
hukukta normlar yorumlanirken sadece lafza bagl kalmayip
ayni zamanda lafzin arkasina gizlenen kanun koyucunun
iradesi gozetilmektedir. Ayni sekilde dini hukukta da
yapilmaktadir. Ancak pozitif ve dini hukukun gai yorum
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metodu arasindaki en 6nemli fark kanun koyucunun iradesi
gozetilirken pozitif hukuktaki iradenin temeli beser, dini
hukukta ise ilahi iradedir. Dolayisiyla pozitif hukukta iradenin
sapmast s6z konusu iken dini hukukta boyle bir durum soz
konusu bile olamaz. Burada ilahi iradenin maksadini gézeten
beser iradesinin yetersizligi giindeme gelmektedir. Pozitif
hukukta normlar yorumlanirken beserin iradesindeki maksadi
beser iradesi ortaya koymaktadir. Dini hukukta ise ilahi iradeyi
beser iradesi kavramaya calistig1 icin eksikler ve tam olarak
kanun  koyucunun  maksadina isabet etmeyebilir.
Calismamizda hem pozitif hem de dini hukuktaki yorum
yontemlerinden olan gai/ amagsal yorum metodu
incelenmistir. Bu calisma, pozitif ve dini hukuktaki gai yorum
metodunun karsilastirmasi mesabesindedir. Calismada veri
dokiimantasyon kullanilmstir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, pozitif hukuk, yorum, gai
yorum metodu, kanun koyucu.

Gai (Teleological) Interpretation Method, One of the
Interpretation Methods in Religious and Positive Law

Abstract

Interpretation, which is the activity of determining the
meaning, content and scope of legal norms and associating
them with events and facts, is an effort that goes a long way.
Depending on the changing world, man's effort to realize his
existence largely depends on the correct and consistent
relationships he will establish with existence. At the same
time, this effort requires the interpretation of legal norms in a
method. Because legal texts and norms are put forward not
only to solve the problems of the period in which they exist,
but also to provide solutions to problems for the future.
Therefore, wherever there is a legal text, there is always
commentary. Legal norms that are both set by the legislator
and implemented by the competent authorities have certain
purposes. The purpose of a rule of law is; ensuring the order of
the society, responding to social needs and ensuring justice. In
order for these to happen, it is possible to know the wording



of the legal norm, its historical background and the will of the
legislator when making the law. In positive law, when
interpreting norms, the will of the legislator, who not only
adheres to the wording but also hides behind the wording, is
taken into consideration. The same is done in religious law.
However, the most important difference between the general
interpretation method of positive and religious law is that
while the will of the legislator is taken into consideration, the
basis of the will in positive law is human will, while in religious
law it is divine will. Therefore, while deviation of the will is
possible in positive law, such a situation is not even possible in
religious law. The inadequacy of human will in considering the
purpose of divine will comes to the fore. When interpreting
norms in positive law, human will reveals the purpose of
human will. In religious law, on the other hand, since it tries
to comprehend the divine will and the human will, it is
incomplete and may not fully meet the intention of the
legislator. In our study, the gai/purposeful interpretation
method, which is one of the interpretation methods in both
positive and religious law, was examined. This study is a kind
of comparison of the gai interpretation method in positive and
religious law. Data documentation was used in the study.
Keywords: Islamic law, positive law, mterpretation, gai
interpretation method, legislator.

1. Giris

Hukuk normunun anlasilip toplumda uygulanabilmesi
icin Hukuk yorumu zorunludur. Hukuk yorumunun anlasilip
ve bir hiiviyet kazanabilmesi de ancak hukuki anlama ve
yorumlama usulii ile mimkiindiir. Hukuk normunun
uygulanmasi, normun soyut anlaminin kavranmasi,
yorumlanmasi ve ardindan somut olaya aktarilmasi siirecini
icerir. Normun manasinin agik ve anlasilir olmasi durumunda
somut olaya aktarilmasinda bir zorluk yoktur. Ancak manasi
acik olmayan normlarda yorum faaliyeti gerekli olmaktadir.”

% Ayhan Ak, Hukuk Felsefesi (Samsun: Universite Yayinlar1 2023), 53.
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Pozitif hukukta normlar yorumlanirken sadece lafza
bagl kalmayip ayni zamanda lafzin arkasina gizlenen kanun
koyucunun iradesi gozetilmektedir. Ayni sekilde dini hukukta
da yapilmaktadir. Ancak pozitif ve dini hukukun gai yorum
metodu arasindaki en énemli fark kanun koyucunun iradesi
gozetilirken pozitif hukuktaki iradenin temeli beser, dini
hukukta ise ilahi iradedir.® Dolayisiyla pozitif hukukta
iradenin sapmasi s6z konusu iken dini hukukta béyle bir
durum séz konusu bile olamaz. ilahi iradenin maksadim
gozeten beser iradesinin yetersizligi gliindeme gelmektedir.
Pozitif hukukta normlar yorumlanirken beserin iradesindeki
maksadi beser iradesi ortaya koymaktadir. Dini hukukta ise
ilahi iradeyi beser iradesi kavramaya calistig1 icin eksikler ve
tam olarak kanun koyucunun maksadina isabet etmeyebilir.

Hukuk kurallarinin yiiriirlige girmesi somut olmayan
ve umumi bir sekilde ifade edilmis olan bir kuralin belli bir
olaya intikal edilmesi demektir. Bu sebeple hukuk kulalarinin
kanun koyucu tarafindan anlasilmasi ve uygulanmasi
gerekmektedir. Hukuk kuralindan cikarilacak olan anlam
hukuk metninin ruhuna uygun bir sekilde anlam ¢ikarilabilir.
Kisaca ifade edecek olursak kanun koyucu tarafindan kanunun
tatbik edilmesi icin ¢ikarilacak olan anlamin kanunun lafz ve
ruhuyla tevil edilmesi gerekmektedir.”

2.Dini Ve Pozitif Hukuktaki Yorum Metotlarindan Gai
(Teleolojik) Yorum Metodu

Hukuk metinleri belirli bir yontem cercevesinde te’vil
edilmelidir.”® Kanun metinlerinden ve lafizlarindan hareketle
kanunun 6ziine ulagilabilmesi i¢in pek ¢ok yorum metodu
gelistirilmistir.”” Hem dini hem de pozitif hukukun yorum
yontemlerinden olan gai yorum yontemi de bunlardan biridir.

56

Detayl bilgi icin bkz. Yildiray Sipahi, “Islim Hukuk Felsefesi Agisindan
Toplumsal Degisim Karsisinda Kadinin Doniisiim Meselesi -1-", Turkish
Akademic Research Review/ Tiirk Akademik Arastirmalart Dergisi 8/3 (2023).
*7 Necip Bilge, Hukuk Baslangict (Ankara: Turhan Kitapevi 1996), 185.

%8 izzet Sargin, “Hukukta Yorum ve Yéntemin Onemi”, Atlas Dergisi 7/44
(2021), 2152.

Bilge, Hukuk Baslangici, 165.
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Asagida dini ve pozitif hukukta olan gai yorum yontemi iki
hukukun verileri esas alinarak aciklanacaktur.
2.1.Pozitivizmin Pozitif Hukuka Etkisi

Pozitivizme gore hukuk deneysel/ampirik bir veridir.
Pozitivizm, kanun koyucuyu gii¢ sahibi olarak kabul ettigi igin
hukuk kanunlarini onun keyfi iradesinin sonucu olarak gériir
ve sayar. Bu sebeple hukuk bir gii¢ teorisine doniisebilir.
Buradaki gii¢ teorisinden kastedilen, kanun koyucunun kendi
biyolojik yapisi ve sosyal kosullarin etkisinde kalip kalmadigi
sorunudur. Aslinda kanun koyucunun irade serbestisinin olup
olmama sorunudur.”

Pozitivizm tek yanli bir goriisii temsil etmesinden dolay1
hukuku reel gériisler ve tek yanli bir formda/bicimde ele
almakla yetinmektedir. Bundan sebep hukuku gercek iistii/
metafiziksel tarafini ele almamis ve eksik birakmistir.”
Pozitivizmin hukuku sinirh bir pencereden ele almasi onu tek
yanliliga itmektedir.®

Hukuki pozitivizmin tek yanliligina gelecek olursak
hukukun sadece konulmus olmasiyla sinirli kalmig, hukukun
amaciyla ilgilenmemistir. Pozitivizm hukukun bilim dist
teleolojik olduguna isaret etmektedir. Pozitivizmin daha ¢ok
tabi hukuk alanma karsilik geldigini soylemek imkan
dahilindedir. Tabi yasa gibi olaylar arasindaki zorunlu iliskileri
bildirmez. O emredici nitelikte gérmektedir.”

“Hukuk ise degerlendirici bir buyruktur. Hukuk bir
davranist  teklif edip ya da menederken bunu,
gerceklestirmeye deger akla ve vicdana uygun buldugu igin
yapar. Hukuki pozitivizm bdylece hukukun deger yanini da
gormektedir. Oysa pozitif hukukun belli birtakim kisilerce
meydana getirilmis bir diizen olmasi zorunlu olarak, bu
insanlarin digerlerini baglayici nitelikte normlar koymak

% Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart (istanbul: Filiz Kitapevi,

1983), 143.

Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, 144.
Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, 196.
Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, 147.
Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar, 134.
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yolundaki yetkilerini ve bunun mesrulugunu nereden aldiklar:
sorusunu ortaya koymasini gerektirir.” ©

3.Yorum Metotlar

Metot ya da yontem, bir amaca ulasma cabasi olarak
tanimlanmaktadir.® Yontem en kapsamli anlamiyla olgu ve
olaylar karsisinda insan aklini tatmin edecek dogrularin
bulunmasi igin sarf edilen diisiince/zihin faaliyetidir.”
Dini/islam hukuk bilimi ise yéntemi “Miigtehidin ser’i ameli
hiikiimleri tafsili delillerden ¢ikarabilmesine olanak saglayan
kurallarin tamami” seklinde tarif etmektedir.”® Kanun
metinlerinde kanunlarin  te'vil edilmesinde kullanilan
yardimci kaynaklardir. Kanun metni yorumlanirken onun
sozlinden hareket edilmelidir. Ciinkii kanun anlatmak istedigi
fikri, kelime ve ctimlelere yiiklemektedir. Bu sebeple kanun
metnini iceren kavram ve kelimelere dayanmaksizin yorum
yapmak imkansizdir.”

3.1.Pozitif Hukukta Yorum Metodu

Kemal Gozler yorumu, bir metnin anlamini
bilme/belirleme olarak tanimlamaktadir.” Dolayisiyla bir
hukuk metninin veya bir hukuk kuralinin uygulama
asamasinda lafz1 kapali ya da siipheli olan mananin tespit
edilmesidir. Ciinkii kanunlarda, anlami agik metinlerin yani
sira anlami1 kapali olan metinler de bulunur. Kanunlarin
anlamini tespit etmek icin hukukta cesitli yorum metotlar
gelistirilmistir. Bunlar kanunlarin anlasilmas: i¢in yardimci
kaynak niteligindedir.” Pozitif hukuktaki yorum tiirleri beser

Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, 155.

Sargin, “Hukukta Yorum ve Yéntemin Onemi”, 2156.

Mustafa Hesso ve {zzet Sargin, “Hukuk Yorum iliskisi”, Uluslararasi Sosyal
ve Beseri Bilimler Dergisi 8/78 (Ekim 2021), 2612.

Zekiytiddin Saban, Islam Hukuk flminin Esaslari (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2022), 31.

% Vecdi Aral, Hukuk Bilimi Uzerine (Istanbul: Filiz Kitapevi, 1991), 184

7 Kemal Gozler, “Anayasa Hukukunun Genel Esaslar1”, Ekin Yaynlar,
Bursa, 2013, s. 84.

Asim Kaya, “Amagsal Yorum”, Ankara Biirosu Dergisi 4 (2014), 366. Bkz.
Kemal Gdzler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Yayinlari, 1998), 235-237.
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iradesinin ortaya koydugu lafz1 kapali olan kural, kaide ve
kanunu anlama ¢abasidir.

3.1.1.Hukukun Yorum Metodunda Dikkat Edilecek
Hususlar

- Yazil hukuk kurallarnin  anlam bakimindan
uygulanmasi, hakime gelen somut bir olayin ¢6ziime
kavusturulmasi i¢in soyut kurallara ihtiyag duyulabilir. 7

- Hukuki bir metin yorumlanirken énce kuralin lafzina
dikkat edilmelidir. Burada amag, kelime ve ctimlelerin gramer
kurallarina uygun olarak kanun koyucunun iradesini
gozetmektir.” Ayni zamanda, kanun metni yorumlanirken
kanunun éncesi (yani tarihsel baglami) ve tiim hukuk kurallari
bir biitiin olarak degerlendirilmelidir. Clinkii her hukuk kurali
umumi hukuk sisteminin bir pargasidir.”

- Yorum yapilirken dénemin ihtiyaglari ve goriisleri goz
ontinde bulundurulmalidir. Ayni zamanda yorum, toplumun
deger yargilarina aykir1 olmamalidir.”

3.2.Pozitif Hukukta Yorum/Tefsir Yontemleri

Deyimsel/lafzi ~ yorum/tefsir ~ metodu, tarihsel
yorumlama metodu ve gai/ amagsal yorum metotlar:
yasama/tesrii, yargisal/kazal ve bilimsel/ilmi yorum
tiirlerinde yorum yapilirken kullanilabilecek olan yorum
metotlaridir.” Ancak yorum y6ntemlerinin sayisin hususunda
tam bir uzlasama oldugunu séylemek mtimkiin degildir. Kemal
Gozler yorum yontemleri sayisini artirmaktadir. Ayhan Ak ise
dort baslik altinda incelemektedir. Biz ¢alismamizda Vecdi
Aral'in tasnifini esas aldik.

72 Fatih Bilgili ve Ertan Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlar: (Bursa: Dora

Yayinlar1 2022), 90.

Bilgili ve Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlari, 91.
Bilgili ve Demirkap1, Hukukun Temel Kavramlari, 92.
Bilgili ve Demirkap1, Hukukun Temel Kavramlari, 91.
76 Bilge, Hukuk Baslangici, 166-168.
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3.2.1.Pozitif Hukukta Deyimsel/ Kavramci, Zahir{, Lafzi
Yorum/Tefsir Metodu

Bu yorum tiirli kanunu mantik acisindan ele alir.
Kanunun kelime, ciimle, ifade bicimine ve dil kurallar: dikkatle
incelenmektedir.” Lafzi yorumun merkezinde kelimeler yer
alir. Bu yontemde lafzin hangi anlamda kullanildig,
kelimelerin es anlamlarindan hangisinin secildigi ve tercih
edilen gercek ve mecaz kullanimlar olmaktadir. Lafzi yorum
yontemi normun agik olmasi ve kapalilik tasimasi tizerinde de
durur. Ciinkii hukukun normlari; lafizlarla, kelimelerle ve
sozciiklerle hukuk sahasinda varlik bulur. Bundan dolay:
kanun normunda kullanilan her bir sézciiglin hangi anlam:
tasidigl, acik ve kapali oldugu biiyiik 6lglide Onem arz
etmektedir. Ancak hukuk normunun tarihi bir arka plan ve
muhatap oldugu bir toplum mevcuttur. Bu sebeple hukuk
normunun anlasilmas: i¢in baska yorum yontemlerine de
ihtiya¢ duyulmaktadir.”

3.2.2.Pozitif Hukukta Tarihsel/Siibjektif Yorum/Tefsir
Metodu

Kanun yorumlanirken kanunun lafzina bakmakla
beraber kanun koyucunun iradesinin ve amaciin
arastirilmasi gerektigini belirten yorum metodudur. Bu
yontemde, kanunun ilk g¢ikarildigi donemdeki kanun
koyucunun iradesi incelenir. Ancak kanunun amacina isabet
edebilmesi i¢in kanun koyucunun ilk kanunu ortaya koyarken
muhtemel amacindan ziyade zamanin sartlarini  ve
ihtiyaclarin esas almasi gerekir. Iste bu sebepten dolay: gai
amagsal yorum/tefsir metodu ortaya ¢ikmustir.”

3.2.3.Pozitif Hukukta Gai (Teleolojik, Amagsal,
Fonksiyonel) Yorum Metodu

Gai yorum bir normun amacini ortaya koymak igin
kullanilan yorum gesitlerinden biridir. Normdaki amag
saptanmaya calisilirken kanun koyucunun iradesi merkeze
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Bilge, Hukuk Baslangici, 167.
78 Ak, Hukuk Felsefesi, 55.
7 Bilge, Hukuk Baslangict, 167-168.



alimir,*®  Ancak kanunlar yiirtirliige girdikten sonra kanun
koyucunun iradesine bagh olmaktan ¢ikip bagimsiz olarak
varlik siirdiirebilirler. Gai yorum sadece kanun metnini
yorumlamak ile yetinmez ayni zamanda kanunun amacini ve
zamaninin ihtiyaglarina uygun olmak zorundadir. Hukukun
yasayan nizam olmasi nedeniyle her toplumun ve her
dénemin ihtiyaglarina cevap vermesi gerekir. Dolayisiyla
kanundaki amag icinde bulunulan zamanin ihtiyaglarina
isabet etmesi gerekmektedir.* Gai yorumda norm lafzinin
yetersiz kaldig1 yerde islev gormeye baslar. Ciinkii bazen lafzin
kullanilmas1 amagtan saptirabilir ya da kanun koyucunun
kastindan farkl bir sonuca gétiirebilir.”

Bu yorum metodu hem kanunun lafzint hem de hazirlik
malzemesi dedigimiz kanunun ilk konuldugunda kanun
koyucunun  kanun koyarken muhtemel iradesinin
anlasilmasina olanak saglamaktadir. Aslinda diyebiliriz ki lafzi
ve tarihsel yorum metodunu kapsayan en genis yorum
metodudur. Ancak sunu ifade etmeliyiz ki gai yorum
metodunun en temel amaci kanun lafzindan hareketle kanun
6ziine ulagmaktir. Bu durum ancak kanun koyucunun kanun
koyarken iradesini yani kanunun konulus amacin
arastirmakla olacaktir.

1. islam Hukukunda Yorum Metodu

Calismamizda fakihin herhangi bir ser? hiikim
hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek igin biitiin giictini
harcarken ortaya koydugu fikrin ne 6lgiide sari’'nin maksadini
gozettigi ve hangi yollar1 kullandigi konu olmustur. Ayni
zamanda miictehit bunu yaparken makasid catisi altinda
yekviicut olan illet-hikmet vb. kavramlar merkeze alinarak
incelenmistir.

Degisen, Doniisen ve gelisen diinyada her agidan
toplumun ihtiyaclarina karsilik vermek icgin islim timmeti
ictihat sahasina basvurmaktadir. Dolayisiyla islam hukuku

% Kaya, “Amagsal Yorum”, 368.

8 Gozler, Hukuka Giris, 246.
8 Mustafa Hesso ve izzet Sargin, “Hukuk Yorum iliskisi”, Uluslararast Sosyal

ve Beseri Bilimler Dergisi 8/78 (Ekim 2021), 2612-2613.
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akttelligini ve dinamikligini ictihatla saglamaktadir. Her
cagda dinamikligin gerceklesmesi icin miigtehit kanunlardan
hiikiim ¢ikarirken hitkmiin isabetini saglamak adina sari'nin
maksadini gézetmesi gerekmektedir. ictihat sahasi toplumun
ihtiyaglarina cevap verirken bu cevaplarin sari’nin murad
istikametinde olmasi gerekmektedir. Ancak makasid riayetle
kanun koyucunun kullar1 igin koydugu nihai amaca
ulasabiliriz. Bu sebeple hukukun kendisinden beklenen
gelismeyi saglamasi ve canlilig1 siirdiirebilmesi adina hukuku
olusturan miigtehitlerin ve uygulama sahasina tasiyan
yargi¢larin kanunun konulus sebebini merkezlerine almalar:
gerekmektedir.

4.1islam Hukukunda Gai (Teleolojik, Amagsal,
Fonksiyonel, Ruhi, Makasid) Yorum

Makasid kelimesi sozlitkte bir seyi amaglamak, ona
yonelmek manasindaki “kasd’ ’kelimesinden tiiremistir.*
Mehmet Erdogan, Makasid kelimesini Fikih ve Hukuk Terimler
Sozliigiinde “maksatlar, amaglar ve gayeler” seklinde
tanimlamaktadir.** Makasid’in genel ve 6zel olmak tizere iki
sekilde ele almak miimkiindiir. Genel olarak kullanildiginda
dinin insanlari ulastirmayr amacladigt ana gayeleri
kastedilmektedir. Ozel anlamda ise Kur’an ve siinnette yer alan
ser’l ameli hitkkimlerin gayelerini/amaglarini ifade etmektir.*

[slam hukukunun en 6nemli ana gayesi insanlari
zorunlu kulluktan ihtiyari kulluga ulastirmak ve kullugun
geregi olan vazifelerinin en giizel bir bicimde ifa etmelerinin
teminini saglamaktir. Bu nedenle $ari tarafindan pek ¢ok
peygamber gonderilmis ve ilahi kanunlar konulmustur.
Sari’nin bu kanunlar1 getirmesindeki amag, bir hukuk sistemi
ortaya koymaktan ziyade hukuki yapmin insanlarin
kulluklarini gergeklestirmeye ve giizel ahlakin olusmasinda
bir vasita haline getirmektir. Dolayisiyla kanunlarin nihai

8 Fatih Cinar, “Makasid ictihat iliskisi iizerine bir Degerlendirme”, Hitit
flahiyat Dergisi 20/1 (Haziran 2021), 325.

8 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler SézIiigii (istanbul: 2019), 338.

5T{ibitak/ictihat(Hukuk)Ansiklopediler TUBITAK, https://ansiklopedi.tubit
ak.gov.tr/ansiklopedi/makasidus_seria.” (Erisim 2 Aralik 2023).



amaci kullarin maslahatini saglama ve mefsedetini

gidermeye yéneliktir. insanlarin kdmil kulluga ulagmalar:
ancak kanun koyucunun kanunlardaki maksadini bilmekle
miimkiin olabilir.

4.1.2. igtihat

ictihat, dinin emir ve yasaklarini anlamak ve pratik
hayata uygulamaktir. Igtihat Fakihin ser’l ameli hiikiimleri
mufassal delillerden ¢ikarabilmek icin olanca giictinii
harcayarak ortaya koymasidir. ictihat, genel ve kismi olmak
lizere iki kisma ayrilmaktadir. Usul/akaid dedigimiz kisimda
ictihat yapilmaz. Ciinkii inan¢ kismi dinin katiyyat olan
kisimlarindandir. Fur(i dedigimiz dinin zanniyyat kisimlarinda
ictihat yapilmaktadir. ictihat, naslarin bulunmadig1 yerlerde
kiyas, istihsan, istishdb vb. yollarla yapilir. Naslarin
bulunmadigi yerlerde ise naslar1 anlamak, yorumlamak ve
maksadini tayin etmenin usul ve yollar: ile yapilmaktadir.
ictihat hukukun yardimci kaynaklarindan bir tanesidir.*

4.1.3.Makasid ictihadi (Teleolojik/Gai/Amagsal / Ruhi
Yorum)

“Makasid, $ari‘nin hiikiimleri koyarken gozettigi ilkeler,
umdeler, maksatlar, gayeler ve hedeflerdir. Makasid igtihad:
ise bir olaymn hitkmii aranirken $ari tarafindan gozetilen ilke
ve gayeler 1518inda yapilan ictihat tiirtidiir. Bir diger ifadeyle
makasid ictihadi, lafzin amacimi g6z oniine alarak hiikiim
vermektir. Bu ictihat, temelinde maslahatlarin celbini,
mefsedetlerin defini amaglar. Genelde ise $ari‘nin gayelerini
anlayarak gayeye uygun hiikiim vermeyi hedefler.””  Ali

8 Tiibitak/Ictihat(Hukuk)AnsiklopedilerTUBITAK, “https://ansiklopedi.
tubitak.gov.tr/ansiklopedi/ictihat_hukuk” (Erisim 26 Mayis 2023); Bkz.
Abdurrahman HAGKALI, “ictihat ve Taklit”, islam Hukuku, Ed.Talip
TURCAN, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 252-255, Zekiyiiddin SABAN,
islam {lminin Esaslari, Trc. ibrahim Kafi DONMEZ, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2019) ,570.

% yusuf Bulutlu, Klasik ve Modern Fikih Diisiincesinde Makasid ictihadinin
ilke ve Sirlari (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali islam Hukuku Bilim Dali, Doktora
Tezi, 2022), 59-61.
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Himmet Berki makasid ictihadini “Ruhi Tefsir” seklinde
nitelendirmektedir.*

4.1.3.1.Ruhi Yorum Yénteminin ilkeleri

-Fikih diizeninin, temelde ilahi iradeye bagli oldugu
unutulmamalidir.

-Yaraticisi oldugu i¢in insani ve toplumu en iyi bilen bir
iradenin koydugu hiikiimlerin en iyisi oldugunu kabul
etmelidir.

-llahi vahye parcaci bir mantikla degil biitiinciil olarak
yaklagilmalidir.

-Her gaye adalete uygun olmayabilir.

-Miigtehitleri ele aldigimizda, sari'nin muradini her
seferinde ylizde yiiz tespit ile lafiz-gaye dengesini kurmak,
yukarida degindigimiz izafilikler ve beser olmaktan
kaynaklanan eksikliklerden dolay1 miimkiin olmayabilir.

-Ruhi yorum, miigtehitlerin sezinledikleri maslahat
anlayis1 tizerine kurulacagindan, bu maslahatin kat’i nas ile
ters diismemesi gerekir.”

4.1.4Maslahat

Maslahat sozlitkte dogru, diizgiin ve kusursuz olma;
iyilik, uygunluk gibi anlamlar igeren saldh kelimesinden
tliretilmistir. Bir seyin maksada uygun ozellikte olmasi,
fesadin z1ddy, iyi, uygun, elverisli, yararli, iyi olana ulastiran
anlamlarina gelmektedir. Isim olarak ¢cogulu mesalihtir. Fikih
literatiirtinde maslahat ruhi veya bedent, ferdi veya igtimai
olsun, diinyevi ve uhrevi faydalarin saglanmasini ve zararlarin
giderilmesini belirten bir terim olarak kullanilmaktadir. Ancak
maslahatin bu son anlami daha ¢ok “def*-i mefsedet” seklinde
ayr1 bir prensip olarak incelenmektedir.® Ayni zamanda
Maslahat, sariin amaglariyla sinirlandirilmasi;,  onun

8  Ali Himmet Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir (Ankara: Gliney Matbaacilik
ve Gazetecilik, 2018), 73-94.

% Ahmet Yaman, “Islam Hukuk ilmi Agisinda Makasid i¢tihadinin Ya Da
Gai/ Teleolojik Yorum Yénteminin ilkeleri Uzerine”, Haz. Ahmet Yaman,
Makasid ve igtihat islam Hukuk Felsefesi Arastirmalar: (Istanbul: IFAV
Yayinlar, 2021), 171-193.

ibrahim K&fi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/79-94.
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hiikiimlerin dayanagini olusturabilmesi acisindan 6zel bir
Onem arz etmektedir. Maslahat kavrami hitkkiimlerin sagladig
yararlar ya da amaglari ifade etmektedir.

“Gazali (6.505/1111) ictihatta kaynak olarak kullanilan
maslahati, “dinin gerceklestirmeyi amacladigi maksatlarin
gozetilmesi” olarak tanimlamakta ve bunun temelde bes
zar(iri esasla belirlendigini ifade etmektedir.”

4.1.5Mefsedet

Mefsedet; itidal ¢izgisinden sapmak, bozulmak anlamina
gelmektedir. Saldhin karsit1 olan fesad kokiinden tiiretilmis
olup bozulmaya sebebiyet veren, fesat ve zarar iceren
demektir. Isim olarak cogulu mefésid, karsiti maslahattir, *

4.1.5.1.Maslahat-Mefsedet Dengesi

Maslahat ve mefsedet catismasinda eger zarari islemek
sart ise ya da zarardan kagmilmasi durumunda maslahati
yerine getirme firsati olmazsa bunlardan her birinin
boyutlarina bakilmaktadir. Sayet mefsedet, maslahattan daha
fazlaysa maslahat elde edilmeye calisilmaz. Eger maslahat,
mefsedetten daha fazlaysa bu sefer maslahati elde etmek i¢in
mefsedeti ele aliriz. Bu duruma su 6rnegi verebiliriz: Yalan,
glinah ve haramdir. Fakat insanlarin veya eslerin arasini
diizeltmek icin soylenen yalanda oldugu gibi ne zaman bir
maslahati elde etmeyi amaglarsa, bu durumda yalan séylemek
caiz olmaktadir. Bu Ornekte yalanin tasidigi mefsedetten
dolay1 izin verilmedigi ancak insanlar i¢in énemli bir yararin
saglanmasi ve daha siddetli bir fesad: ortadan kaldirmak
amaciyla yalan caiz goriilmektedir.”

2. Sonug

Bir sozilin, climlenin veya metnin mana kapaliliklarin
acikliga kavusturulmasi yorumla saglanmaktadir. Hukukun
kaynagi olan bir metnin anlam, kapsam ve muhtevasini

8 Abdurrahman Hackal, “El-izz b. Abdisseldam’da Maslahat- Ictihat
iliskisi”, Haz. Ahmet Yaman, Makasid ve ictihat islam Hukuk Felsefesi
Arastirmalari (Istanbul: IFAV Yayinlar, 2021), 285-286.

2 Ferhat Koca, “Mefsedet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/356-358; Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimler S6zliigii, 355.

% El-Hilali, Islam’da Oncelikler Fikhi, 31-33.
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belirleyecek olan olgu ve olaylarla iliskilendirilmesini gerekli
kilmaktadir. Yorum hitap eden ile muhatap olanlar arasindaki
mesafeyi kaldirma ¢abasidir.

Hukuk normlarinin yorumlanmasi ise dogru yorum
metodunu kullanmakla miimkiin olmaktadir. Ancak o zaman
kanun koyucunun iradesi anlasilip uygulanabilir. Pozitif
hukukta, hukukcular pek ¢ok yorum metodu kullandiklari
goriilmistiir. Biz Vecdi Aral’'in tasnifini esas alarak {i¢ yorum
metodu igerisinde gai yorum metodunu inceledik.

Bahsi gecen li¢ yorum yonteminden her biri anlama ve
yorumlama siirecinde islevsel olmalidir. Bu yorum
yontemlerinden birinin etkin bir bicimde kullanilmasi
digerlerinin g6z ardi edilmesi durumunda kanun normlarinin
yorumlama isleminde ideal sonuglara ulasilmayacaktir. Tarihi
yorum y6ntemi goz ardi edilirse normun hazirlik malzemesi
yakalanmayacak, burada kanun koyucunun maksadinin tersi
durumlar s6z konusu olabilir. Lafzi yorum yontemi géz ardi
edilirse, normun smirmi gegen anlamlarin yiiklenmesi
tehlikesini baridirmaktadir. Gai yorum yénteminin goz ardi
edilmesi durumunda ise normun amacindan sapilabilir. Bu
sebeple {lic yorum yontemi de goéz ardi edilmeksizin
yontemlerin islevselligini saglayarak yorumlama faaliyeti
yapilmalidir. Ayni sekilde yorum yontemleri uygulanilirken
mantik kurallarindan faydalanilmasin: gerekli kilmaktadir.

Dini hukukta ise iki tane yorum yénteminden s6z etmek
miimkiindiir. Bunlar; Lafzi yorum ydntemi ve gai yorum
yontemidir. Lafzi yorum yontemi lafizlara bagl kalarak
manasl agik olan yorum ydntemidir. Gai yorum yontemi ise
kapali lafizlarin ardindaki kanun koyucunun iradesi ve
maksadidir. Dini hukukta bu yorum metotlarint kullanan
kisiye de miigtehit denir.

islam hukukunun aktiielligini saglayan miigtehit, bir
hiikme varirken kanun koyucunun esas maksat/gaye/ amacin
ve ulasmak istedigi hedefleri bilmesi gerekmektedir. i¢tihadin
asil gayede sabitlenebilmesi icin miictehit ictihat sirasinda
makasid Okavrami c¢ergevesinde illet-hikmet, maslahat-
mefsedet, vesile, hitkiim vb. terimleri bilmesi gereklidir. Bu
kavramlarin biri digerini gerekli kilan birinin yoklugu veya



eksikligi miictehidin ictihadinin isabetinin sapmasina neden
olabilmektedir. Burada illet kavrami mithim bir yer
tutmaktadir. Kiyasla ve vaz’i hitkiimlerle devreye giren illetin
isabeti hususu miigtehidin igtihadini etkilemektedir. Aymni
zamanda vahyin anlasilmasinda bilgi teorisi dedigimiz hikmet
ictihat-makasid dengesinde ¢nemli bir rol iistlenmektedir.
Miictehidin ictihadinin isabet etmesi ve islam hukukunda
diizenin ve dengenin saglanmasi igin istisnai hiikiimlerin
hikmetleri asl haline getirilmemelidir. insanlar sinirli hikmete
sahip olmasindan dolay1 Siri’nin nihai maksadini bilmeleri
imkan dahilinde degildir ancak $ari'nin maksadina uzak ve
yakin seklinde nitelendirdigimiz yaklasma s6z konusu olabilir.
Sinirsiz bir bicimde hikim ve hikmete sahip olan $ari’'dir.
Ozellikle $ari’nin maksatlar ictihatta, makasid ictihadi/ ruht
tefsir dedigimiz sahada ele alinmaktadir. Miictehidin elinde
viicut bulan makasid yorumu, belli ilke ve 6lgiilere bagl
olmaktadir. Mevcut olan ilke ve O&lciiler hem maslahat-
mefsedetin  belirlenmesinde hem de bunlara islerlik
kazandirmada miigtehit sinirlandirmaktadir.

Pozitif hukuktaki gai yorum metodu ile dini hukuktaki
gai yorum metodu arasindaki en dnemli fark pozitif hukukta
normu ortaya koyan irade beser iradesidir. Dini hukukta ise
ilahi iradedir. Ama her iki hukukta da kanun koyucunun
maksadini anlama gayretine girismektedir.
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ABUSKA VE SENGLAH LUGATINDA AKRABALIK
BELIRTEN ADLARIN SOZLUK BiLiMi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI*

Bilge KILICASLAN*™*

Oz

Cagatay Tirkcesi Kuzeydogu Tiirkgesi’'nin ikinci dénemini
olusturmaktadir. Dogu Tiirklerinin 15. ylizyildan 20. ylizyilin
sonlara dogru kullandig1 yazi diline verilen addir. Cagatay
Donemi Onemli sairlerden olan Ali Sir Nevai'nin Sliimden
sonra eserlerini anlamak {izere Cagatay Tiirkcesi sozliikleri
diizenlenmistir. Bunlardan ilki kendisinden sonra yazlan
Cagatay Tiirkcesi sozliiklerine de kaynaklik etmis Abuska
sozligiidiir. Abuska kelimesinin sozliikteki karsiligi “kadinin
kocasi, yash erkek, koca” anlamlarina gelmektedir. S6zlitk
Abuska kelimesi ile basladigindan Abuska adiyla anilmistir.
Sozlitk Abuska adinin yaninda gesitli adlarla da bilinmektedir.
Bu adlar Lugat-1 Abuska, Kitabii Liigati Abuska, Abuska der
Liigat-1 Cagatay, Liigat-1 Nevai, Liigat-1 Mevlana Nevai, Liigat-1
Mir Ali Sir Nevai adlardir. Anadolu’da yazilan bu sozliik
Cagatay Tiirkcesi- Osmanli Tiirkgesi seklinde olusturulmustur.
Sozliikteki  biitiin  kelimeler ~ Arap alfabesine  gore
harekelelenmistir. Her harfin iistiin, esreli, otreli degerleri
ayri ayr1 olacak sekilde gosterilmistir. Sozliigiin yazmalari iki
grupta toplanmistir. Bunlar manzum mukaddimeli ve mensur
mukaddimelidir. Cagatay Tiirkgesinin ikinci biiylik onemli
sozliigii ise Senglah Liigatidir. Cagatay Tiirkcesi doneminin
ikinci 6nemli sozliigii Senglah Liigatidir. Sengldh 1758-1760
tarihlerinde Mirza Mehdi Han Esterabadi tarafindan kaleme
almmustir. Senglah Cagatayca yazilmis sozliikkler arasinda
icerik ve hacimce en kapsamli olanidir. Senglah, ti¢ temel

Bu calisma 24-26 Nisan 2024 tarihinde Amasya Universitesi Sosyal
Bilimler  Enstitiisi  Sosyal Bilimler Arastirmalari-II ~ Ogrenci
Sempozyumu’nda sunulan bildirinin genisletilmis halidir.

Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yeni Tiirk Dili Ana Bilim
Daly, Yiiksek Lisans. bilge.kilicaslan@gmail.com https:// orcid.org/0009-
0004-3129-7326
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béliimden olusmaktadir. Eserin ilk boliimii, Cagatayca gramer
kurallarinin ele alindigi Mebani’ii’l-liga béliimiidiir. Eserin
ikinci boliimiinii s6zliik boliimi olusturur. Eserin son bolimii
ise bir tezyil boliimiidiir. Bu ¢alismada Abuska ve Sengldh
ligatinda yer alan akrabalik belirten adlar tespit edilip kavram
alanlarina gére siniflandirmasi yapilmugtir. ilk olarak Abuska
Ligati ve Senglah hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Daha
sonra bu iki sozliikte yer alan akrabalik adlar1 sozlik bilimi
acisindan karsilastirmali olarak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Cagatay Tiirkgesi, sozliik bilimi, Abuska,
Senglah, akrabalik adlari

An Evaluation of Kinship Names in Abushka and Senglah
Dictionary In Terms of Lexicology

Abstract

Chagatai Turkish constitutes the second period of
Northeastern Turkish. It is the name given to the written
language used by Eastern Turks from the 15th century to the
end of the 20th century. Chagatai Turkish dictionaries have
been edited to understand the posthumous works of Ali Sir
Navai, one of the important poets of the Chagatai Period. The
first of these is the Abuska dictionary, which was also the
source of the Chagatai Turkish dictionaries written after him.
The dictionary meaning of the word Abuska means "woman's
husband, old man, husband". Since the dictionary starts with
the word Abuska, it was called Abuska. Besides the dictionary
name Abuska, it is also known by various names. These names
are Lugat-1 Abuska, Kitabii Liigati Abuska, Abuska der Liigat-1
Cagatay, Lugat-1 Nevai, Liigat-1 Mevlana Nevai, Liigat-1 Mir Ali
Sir Neval etc. are names. The dictionary was written in the
16th century. This dictionary, written in Anatolia, was created
in the form of Chagatai Turkish-Ottoman Turkish. All words in
the dictionary are written according to the Arabic alphabet.
The superlative, sublime and sublime values of each letter are
shown separately. The manuscripts of the dictionary are
grouped into two groups. These are the verse introduction and
the prose introduction. The second most important dictionary
of Chagatai Turkish is the Senglah Dictionary. The second



important dictionary of the Chagatai Turkish period is Senglah
Liigati. Senglah was written by Mirzd Mehdi Han Esterabadi
between 1758-1760. Senglah is the most comprehensive in
terms of content and volume among the dictionaries written
in Chagatai. Senglah consists of three basic parts. The first part
of the work is the Mebani'ii'l-liga section, where Chagatai
grammatical rules are discussed. The second part of the work
consists of the dictionary section. The last part of the work is
an elaboration section. In this study, the names indicating
kinship in the Abuska and Senglah dictionaries were identified
and classified according to their conceptual fields. First, brief
information will be given about Abuska Dictionary, Senglah
and lexicography. Then, the kinship names in these two
dictionaries will be evaluated comparatively in terms of
lexicography.

Keywords: Chagatai Turkish, lexicography, Abushka, Senglah,

Kinship Names.

1. Senglah

. Senglah, Mirzd Mehdi Han tarafindan 1758-1760
yillar1 arasinda Cagatay Tiirkgesiyle yazilmis bir sozliiktiir.
(Ercilasun, 2008: 424). Eser, Nadir Sah’in istegi dogrultusunda
(Necef ve Necefov, 2009: 432), Ali Sir Nevayi'nin eserlerinde
yer alan sozciikleri agiklamak i¢in Mirza Mehdi Han tarafindan
yazilmistir. Sengldh, ‘tashik’ anlamina gelmektedir. Atalay,
ifadeye ‘lik’ anlam katan 1ah ekinin Tiirkcede kislak ve otlak
gibi kelimelerde de kullanilan ve mekan anlami veren Tiirkge
bir ek oldugunu belirtmistir. Mehdi Han eserini olusturmak
icin Nevdyi'nin 12 manzum 9 mensur eserini incelemistir.
(Atalay, 1950: 1V).

Senglah’ta Nevayi icin siirekli hazret-i Nevayl diye
bahsedilerek alintilar yapilmistir. Eserde bahsedilen Cagatay
yazarlar1 sunlardir: Nevayl, Ebubekir Mirza, Seyyid Hasan,
Sultan Hiiseyin Mirza, Humayun $ah, Huseyni Hace Kalan,
iskender Mirza, Lutfi, Nasir, Nadir Ali, Molla Saki, Ubeyd Han
Ozbek'tir. Eserdeki Anadolu yazarlari ise Fuzuli, Nabi ve
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Nesimi’dir. Bu isimler disinda sadece eser ismiyle verilen
Orneklerin yaninda, yazari bilinmeyen siir Ornekleri de
verilmistir. (Clauson, 1960; akt. Yilmaz, 2020).

Senglah’ta 6000 madde basi sozciigiin disinda ornek
manzum ve mensur parcalar mevcuttur. Bu ylizden Senglah,
killtiiriimiiz ve dilimiz icin 6nemi yadsinamaz bir eserdir.
Eserde hem Dogu hem de Bat1 sahasi sair ve yazarlarina ait
genis s0z varligi yer almaktadir. Bu yoniiyle Senglah, Tiirk
edebiyatinin farkli saha siirlerinin dar kapsaml bir antolojisi
olarak degerlendirilebilir. (BABACAN, 2016)).

Senglah’in sozlikk bolimiinde yer alan maddeler
aciklanmustir. Bu yiizden Senglah i¢in sadece Tiirk¢e-Farsca iki
dilli bir dil sozliigi degildir yorumunu yapabiliriz. Madde
aciklamalarinda yer alan bilgiler dolayisiyla Senglah’in
ansiklopedik sozliik olma 6zelligi de tasidigini anlariz.

Senglah, Cagatay Tiirkcesinin en 6nemli s6zligi kabul
edilmektedir. Kendisinden sonra gelen pek c¢ok Cagatay
Tiirkgesi sozliigiine de kaynaklik etmistir. Bunlardan ilki
Mehmet Hoyi tarafindan kaleme alinan Hiilasa-i Abbasi
sozligiidiir. Bu eser disinda Kazvinli Feth Ali Kagar'in
Behgetii’l Liigat (Liigat-1 Etrakiyye) adli eseri, Seyh
Muhammed Salih-i isfahani’nin Et- Tamga-y1 Nasiri adli eseri
ve Buhara Tekkesi seyhi Siilleyman Efendi’nin Liigat-1 Cagatayi
ve Osmanli eserleri de Senglah’tan yararlanilarak yazilan diger
sozliiklerdir. (Ozkan, 1996).

1.2 Senglah’in Yapisi

Senglah ii¢ temel boliimden olusmaktadir:

1.Bolim: Cagatayca gramer konularinin ele alindig
Mebani't/l Liga

2. Boliim: Cagatayca- Farsca sozlitk

3. BSliim: Nevayi'nin bazi eserlerinde yer alan Arapga ve
Farsca kelime kalip ve deyimlerden olusan tezyil

ilk olarak eserin telif sebebi anlatilir. Daha sonra 27r'ye
kadar olan kisim birinci béliimdiir. 27v’den 35r’ye kadar olan
kisim eserin sozliik boliimiidiir. Bu boliim eserin ikinci
boliimtidiir.  353r’'den 367v’ye kadar olan kisim ise eserin
liclincii boliimidiir. Bu noktada eserin ¢ogunlugunu sozlitk
boliimii olusturdugu gorilmektedir.



Eserin birinci boliimti Mebani’t’l Liiga adli bolimiidiir. Bu
boliim eserin giris kismidir. Bu béliimiinde, Cagataycada
kullanilan soézciik ve ek yazilislarindan ve dil bilgisi
kurallarindan  bahsedilmektedir. Bu yoniiyle Cagatay
Tiirkgesinin kiiciik bir grameri olma 6zelligi tasir.

Eserin ikinci ve boliimii s6zlitk boliimiidiir. Bu boliimiin
insasinda ¢esitli metotlar kullanilmustir.

Eserin tiglincii ve son bolimi tezyil boliimidiir. Mehdi
Han, bu béliimde Nevayi'nin eserlerinde yer alan Arapca ve
Farsca kelimeler ile deyimleri ele alip agiklamistir. (Akdemir,
2020, s30).

1.3 Senglah’m Niishalar
Besim Atalay, eserin tipkibasimini verdigi Siileymaniye
Niishas1 disinda Ingiltere’deki British Museum’da tam bir
niishasi daha oldugunu belirtmistir. (1950: IV-V). Ercilasun ise
Senglah’in 4’ Londra’da, 1'i Paris’te, 1'i Tahran’da 6 niishasi
oldugunu belirtmis; eserin gramer bdlimiini olusturan
Mebani’i’l Liga kisminin ise yine biri Tahran’da digeri
Siileymaniye Kiitiiphanesinde olmak tizere 2 niishasi daha
oldugunu ifade etmistir. (2008: 424-425).

Rahimi tarafindan 2017 yilinda yayimlanan iran
Kitapliklarinda Bulunan Cagatay Tiirkgesi Sozlikleri adli
calismada, Sengldh’'in iran’da 11 niishasinin  oldugu
belirtilmistir. (2017: 2069-2070).

Bu veriler 1siginda simdiye kadar Senglah'in 4’
Londra’da, 1’1 Paris’te, 1'i Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde ve
11'i fran’da olmak {iizere toplam 17 niishasi tespit edilmistir.
(Akdemir, 2020, s32).

1.4 Senglah Uzerine Yapilan Caligmalar

Senglah, ilk olarak 1888 yilinda Rieu tarafindan bir
katalog calismasinda bilim diinyasina tamitilmistir. Senglah
tizerine ilk akademik calisma E. Denison Ross’a aittir. Ross,
1910 yilinda British Museum niishasina dayanarak, eserin
sadece ilk bolimi olan Mebani’i’l Llga’yr Calcutta’da
yaymlanmistir. Calismada eser ve yazari hakkinda bilgi
verildikten sonra gramere ait basliklar halinde verilmistir.
Notlar ve diizeltiler bélimiiyle birlikte basta Ali Sir Nevaiyi
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olmak {izere eserde yer alan sair ve yazarlarin listesi
verilmistir.

Eserin Mebani'ii'l- Liiga bolimii iizerine yapilan ikinci
calisma J. Eckmann’a aittir. Eckmann’in galismasi 1942-1947
yillarinda Macaristan’in Budapeste kentinde yayimlanmistir.
Eckmann’da Ross gibi eser iizerinde bir gramer calismasi
yapmistir. Ancak, Eckmann’in ¢alismasi gramer ve ses bilgisi
acisindan Ross’'un c¢alismasindan genistir. Calismada ses
bilgisi, bigcim bilgisi, fiil ¢ekimi ve séz yapimi bsliimlerinin
yaninda eserde yer alan sozciikleri kapsayan bir sozlikte
bulunmaktadir. Ayrica Eckman’m 1957 yilinda diizenlenen
VIIL Tiirk Dil Kurultayi’'nda Mirza Mehdi'nin Senglah Adh
Cagatay Sozligi adli bir bildirisi bulunmaktadir. Bu bildiri
1960 yilinda yayimlanmustir.

Mebani’ti’'l Lliga boliimiiyle ilgili tigtincli ¢alisma Besim
Atalay’a aittir. Besim Atalay, Mirzad Mehmet Mehdi Han Seng-
1ah Lugat-1 Nevai bashigini tasiyan calismasinda, yayimladigi
eserin Senglah’in ilk béliimiini ihtiva eden Mebani’i’l- luga
kismi oldugunu ancak niishanin dis kapaginda yazan ‘Seng-lah
Lugat-1 Nevai, telif-i Mirza Mehdi Han Miinsi-i Nadir Sah
yazisindan dolayr c¢alismaya Sengldh adini verdigini
belirtmistir. Yazar, 1950 yilinda yayimladig: ¢alismasinda kisa
bir inceleme bolimii eserin tipkibasimini vermistir. Girig
boéliimiinde eserin Macar bilim insani J. Eckmann tarafindan
calisilmakta oldugunu 6grendigi igin eserin transkripsiyon
islemini yapmadigini beyan etmistir. Atalay, bu béliimde
eserin yazarin hakkinda bilgiler verdikten sonra Mebani'u’l-
Luga'nin yazilma ve adlandirilma sebebini Mehdi Han’dan
alintilarla agiklamustir. flerleyen sayfalarda eserin igerigi ve
yazimi hakkinda bilgiler verip daha once eser iizerinde
yapilmis calismalara deginmistir. Atalay, yayimladigi niisha ile
1910 yilinda Denis Ross tarafindan yayimlanan niishay:
karsilastirarak aradaki farklar: bir tablo seklinde sayfa ve satir
numaralariyla ~ gdstermistin.  Inceleme kisminin  son
boliimiinde ise  Senglah’tan  yararlanilarak  yazilan
sozliiklerden bahsetmistir.

Yine Mebani'i'l Liiga béliimiiyle ilgili dordiincii calisma
1956 yilinda Altay dilleri profesorii Karl Heinrich Menges’e



aittir. Calisma Cagatay Tiirkgesi hakkinda bilgi verilen giris
boliimiinden sonra eserin igerigini ihtiva eden fonoloji,
morfoloji, sentaks, s6z varligi ve dizin bdlimlerinden
olusmaktadir.

Senglah iizerine ¢alisma yapan bir diger isim ise Sir
Gerard Clauson’dur. Clauson, 1960 yilinda Senglah'in sozlitk
boliimii tizerine bir ¢alisma yapmustir. Bu ¢alismayr 6nemli
kilan unsur eserin sozlitk béliimii tizerine yapilan ilk ¢alisma
olmasidir. Calismada Sengladh’in sézliik boliimiinde yer alan
madde baglar1 verilmis ancak anlam kargiliklar1 verilmemistir.

Senglah’in sozliik boliimii tizerine ikinci caligma Rovsen
Hiyavi'ye aittir. Calisma 1374 yilinda yayimlanmustir, Hiyavi
bu calismasint Senglah’in Tahran Milli Kiitiiphanesi’'nde
bulunan iki niishasindan yararlanarak hazirlamistir. Calisma,
iki sayfalik bir tipkibasimi takip eden 13 sayfalik bir
mukaddime boliimiiyle baglamistir.

Taki Selamzade 1376 (M. 1997) yilinda Tahran’da
yayimlanan ve Tiirk diinyasinda 6zel bir yeri olan Varlik
Dergisi'nde, Senglah S6zliigii Hakkinda basligi tasiyan kisa bir
yazi yayimlamistir (Rahimi, 2018:96).

Eser {izerinde Matsumi Sughara tarafindan Sanglax
Liigatindeki Kurmacalar adli ¢alisma 2003 yilinda Kyoto’da
yayimlanmistir. Calismada Senglah’in sozliik boliimiinde yer
alan Oguzca unsurlarin karigsmasi, Mogol dilleri ifadesinin yeri
ve hatali olabilecek sozciiklerin agiklanmasi t{izerinde
durmustur. Sugahara’nin makalesi 2008 yilinda Manami
Koyana ve Mustafa S. Kagalin tarafindan Tiirkceye aktarilarak
yayimlanmistir.

Senglah tizerine yapilan bir diger calisma ise Mehmet
Riza Heyet'e aittir. Heyet, 2010 yilinda diizenlenen Cagdas
Tirklik Sempozyumu'nda Mirzd Mehdi Han Esterabadi’nin
Mebani’ii’l Liga Eserinde Dil Adlandirmalar1 Uzerine inceleme
bashigini tasiyan bir bildiri sunmustur. Heyet, 2019 yilinda
Senglah’ta kullanilan dil adlandirmalar: tizerine bir makale
yayimlamistir. Makale MirzaMehdi Han ve Onun Sengldh
Eserinde Dil Adlandirmalari Uzerine Bir inceleme bashigim
tasimaktadir. Makalede giris boliimtiyle birlikte, Mehdi Han'in
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hayati ve eserleri ile Senglah’taki dil adlandirmalarim
incelenmistir. (Akdemir, 2020, s. 36).

Eser iizerinde en kapsamli ¢alisma 2015 yilinda iran
sahasinda yayimlanmistir. Hiiseyin Muhammedzade Sadik, H.
1394 yilinda Senglah iizerine 3 ciltlik bir ¢alisma yapmustir.
Sadik, Farsca yayimladigi Sengldh’in niishalar1 {izerine
karsilastirmali bir degerlendirme yaptigini ifade etmistir. Eser
hakkinda bir tanmitim yazisi yayimlayan israfil Babacan,
Senglah hakkinda yapilan en kapsamli yayin oldugunu
vurgulayarak ¢alismanin 6neminden bahsetmistir.

Senglah tizerine 2018 yilinda yayimlanan bir ¢alisma da
Erol Kuyma'ya aittir. Senglih’ta Renk Adlariyla Kullanilan
Hayvan Adlar1 adli calismada Senglah’tan derlenen 22 hayvan
ad1 renk kavrami cercevesinde tasnif etmistir.

Senglah {izerine son yapilan c¢alisma ise Yilmaz
Akdemir’e aittir. Akdemir 2019 yilinda Senglah Liigatinde Yer
Alan Kisi Adlarinin Kavram Alanlari bashgini tasiyan
calismasinda Senglah’ta madde basi yapilan kisi adlarini
incelemistir. Calismada, eserde yer alan kisi adlarinin kavram
alanlar1 tizerinde durulmus ve elde edilen veriler genis bir
tablo esliginde degerlendirilmistir. (Akdemir, 2020, s36).”

Abuska

Cagatay Turkcesi sozlikleri Tirk dilinin tarihi
bakimindan 6nemlidir. Bu dénemin 6nemli sairlerinen Ali Sir
Nevai'nin 6liimiinden sonra eserleri anlamak Cagatay Tiirkgesi
sozliikleri diizenlenmistir. Bunlardan ilki kendisinden sonra
yazilan Cagatay Tiirkcesi sozliikklerine de kaynaklik etmis
Abuska sozliigiidiir. Abuska kelimesinin sozliikteki karsiligt
“kadinin kocasi, yash erkek, koca” anlamlarina gelmektedir.
Sozlik Abuska kelimesi ile basladigindan Abuska adiyla
antlmistir. Sozlilkk Abuska adinin yaninda gesitli adlarla da
bilinmektedir. Bu adlar Lugat-1 Abuska, Kitabii Liigati Abuska,
Abuska der Liigat-1 Cagatay, Liigat-1 Nevai, Liigat-1 Mevlana
Nevai, Liigat-1 Mir Ali $ir Nevai vb. adlardir. Sozliik 16. ylizyilda
yazilmistir. Anadolu’da yazilan bu sézlikk Cagatay Tiirkgesi-

% Senglah Liigati ile ilgili bilgiler Yilmaz Akdemir Senglah’in Tematik
szliigii (isimler) kitabindan alinmistir. Daha detayli bilgi i¢in bknz.



Osmanh Tiirkcesi seklinde olusturulmustur. Sozliikteki biitiin
kelimeler Arap alfabesine gore harekelelenmistir. Her harfin
Ustlin, esreli, otreli degerleri ayri ayri1 olacak sekilde
gosterilmistir. S6zligiin yazmalar1 iki grupta toplanmistir.
Bunlar manzum mukaddimeli ve mensur mukaddimelidir.

Eser 3027 Gagatay  sozciiglini  blinyesinde
barindirmaktadir.  Sozciiklerin  ilk  olarak  anlamlar
aciklandiktan sonra Ornek beyitler verilmistir. Sozliigiin
bir¢ok niishasi bulunmaktadir. En eski niishas1 1560 yilina
aittir.

Eser iizerine ilk ¢alismay1 Armin Wambery 1862 yilinda
yapmistir.” Eser daha sonra V.V. Veliamanof- Zernof
tarafindan  Fransizcaya  gevrilerek 1969  yilinda
yayinlanmigtir.”

Tirkiye'de eserin ilk bilimsel yayini Besim Atalay
tarafindan yapilmistir. Eserin Arap alfabesi sirasi bozulmadan
cevrilmis, sonuna Arap harfli bir dizin konulmustur.”

Bu eser {izerinde 2002’de Atatiirk Universitesinde bir doktora
tezi yapilmistir.”

2019 yilinda Farhad Rahimi tarafindan “Abuska
Sézligiinde Yanlislar Uzerine” bir makale yaymlanmigstir.”
2021 yilinda ilker Battal tarafindan “Abuska Liigatinda Soz
Varlig1” Nigde Omer Halis Demir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi yazilmugtir, '

% Vambery, A. (1862). Abuska Csagatajtdrok Szogyiijtemeny [Abuska

Gagatay Tiirkcesi S6z Derlemesi]. Pest: Macar Glimler Akademisi.

V. V. Veliamanof- Zernof, Dictionnairw Djaghatai-turc, [=Cagatay

Tiirkge S6zliik] Petersburg 1869

Atalay, B. (1970). Abuska ligat1 veya Cagatay sozIiigil.

% Giizeldir, M. (2002). Abuska Liigati (giris-metin-indeks). Erzurum: Atatiirk

Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Rahimi, F. (2019). Abuska Szliigiindeki Yanlislar Uzerine. Uluslararast

Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, 8(3), 1293-1312.

1 Battal, I. (2021). Abuska liigatinde séz varhgi (Master's thesis, Nigde Omer
Halisdemir Universitesi/Sosyal Bilimler Enstitiisii).
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S6zliik Bilimi Agisindan Degerlendirme

Sozlikgiilik ve sozlik degerlendirme caligmalar
yapilirken sozliikleri degerlendirmek icin belirli 6lgiitler
kullanilir.
1. Sozltigiin tiirii
Sozliigiin tiirti hangi tiirde yazilacagi/yazildigi belirlenirken
titizlikle ele alinmasi gereken sekiz 6ge vardir. Bu ogeler
sunlardir:
Sozliigiin dili:
1. Tek dilli
2. 1ki dilli
Sozliigiin kapsami:
1. Genel amagh dil
2. Ansiklopedik ve kiiltiirel malzeme
3. Terminoloji ya da altdiller
4. Dilin belirli bir alani.
Sozliigiin boyutu:
1. Standart

126 2. El sozliigi

3. Cep sozliigi
S6zliigiin ortamu:
1. Basili ortam
2. Elektronik ortam
3. Web tabanli
Sozliigiin tasarimi:
1. Sozciikten anlama
2. Anlamdan s6zclige ve anlama
Kullanicinin dili:
1. Ayni dili konusan bir grup kullanici
2. Iki belirli dil kullanicis1 grubu
3. Sozliikte kullanilan dilin diinya ¢apindaki 6grenicileri
Kullanicinin egitimi:
1. Dilbilimciler ve diger dil uzmanlar:
2. Okuryazar yetiskinler
3. Ogrenciler
4. Kiiciik ¢ocuklar
5. Dil 6grenicileri



S6zliigiin kullanim amacr:
1. Coziimleme
2. Sifreleme
Bu baglamda Abuska i¢in sunlar sdylenebilir:
- Sozliikte gegen biitiin kelimeler Arap alfabesi sistemine gore
harekelenmis olup her harfin dstiinlii esreli degerleri
gosterilmistir.
- Gagatay Tirkgesi'nden Farsca'ya, Anadolu’da ise Cagatay
Tiirkgesi’nden Osmanli Tiirkgesi'ne yazilmis bir sozliiktiir.
- Kullanicilarin yasina gore tiniversite sozliiklerine hitap eder.
- Boyutuna gore orta bir sozliiktiir.
- Zaman eksesine gore Cagatay Donemi sozligudiir.
- Sozliik kullanicisinin diline gore basili bir sozliiktiir.

Bu baglamda Senglah i¢in sunlar s6ylenebilir:
- Sozliikte 600 madde basi sdzctigiin disinda 6rnek manzum ve
mensur pargalar mevcuttur.
- Sozliik boliimiinde yer alan maddeler agiklandig icin sadece
Tiirkge-Farsca iki dilli bir dil sozliigii degildir yorumunu
yapabiliriz.
- Kullanicilarin yasina gore tiniversite sozliiklerine hitap eder.
- Zaman eksesine gére Cagatay Donemi sozliigiidiir.
- Boyutuna gére ansikopedik bir sozliiktiir.
- Sozliik kullanicisinin diline gére basili bir sozliiktiir.
2. Biitiin Yap1
Biitiin yap1 kendi icerisinde biitiinciil yap1 ve dis veri olarak
ikiye ayrilir. Dis veri de kendi icerisinde bas veri ve son veri
olarak ikiye ayrilir.
3. Biitiinciil Yap1
Sozliik kullanicilarina sézlitkteki bilgilerin yerini bulmalarin:
saglayan listeye verilen addir.
4, Madde Bas1 Diizenlenmesi
Abuska Liigatinda sozlitkte gecen biitiin kelimeler Arap
alfabesi sistemine gore harekelenmistir. Senglah Liigatinda
600 madde bas1 sozcikk disinda manzum mensur pargalar
mevcuttur.
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SENGLAH LUGATINDA AKRABALIK ADLARI
al: Arapcada aile ve akrabalar.
hizan: Arapgada huzane denilen, aile, akraba.
toggan: ikiz kardes, akrabalik.
togganlig/k: Akrabalari ziyaret, akrabalik.
urug/klug/k: Bir siilaleye mensubiyet, yakinlik, akrabalik .
1.1. Dede, Nine
atabég/ atabeg: Biiyiikbaba.
dede: Bat1 Tiirk¢esinde anne ve babanin atasu.
yétti ata: Kinaye olarak yiice atalar: kastetmek icin sdylenir.
1.2. Anne, Baba
abu: Ata; aba ve abuke de denilir.
ata: Baba.
dada: Baba.
ebe: Ata.
obiige: Ata.
1.3. Erkek Kardes, Agabey
aga: Biiyiik erkek kardes.
128 agalig: Agabeylik.
eke: Biiyiik erkek kardes.
ini: Kiigiik kardes.
karindag: Kardes.
1.4.Kiz kardes, Abla
apa: Biiyiik kiz kardes.
cige: Biiyiik kiz kardes.
éce: Biiyiik kiz kardes.
égeci: Biiyiik kiz kardes.
iki abusun: iki kiz kardes.
sigil: Kiigiik kiz kardes.
sipillik: Kiigik kiz kardes.
uya: Kiictik kiz kardes sipil de denir.
1.5. Amca
abag/ka: Amca.
1.6. Teyze
cige: Semerkand dilinde teyze.
deyeze: Arapcada hale denilen, Bat: Tiirk¢esinde annenin kiz
kardesi.



teyze: Arapcada hale denilen, Bati Tiirkcesinde annenin kiz

kardesi.

1.7.Kuzen

¢igan: Hala oglu, halazade.

1.8. Erkek Evlat, Ogul

kobiin: Mogolcada ogul.

oglan: Ogul, erkek evlat.

ogul: Ogul.

tonguc: ilk dogan evlat, ilk ¢ocuk.

yas: Mecaz anlamda evlat, ogul.

1.9. K1z Evlat, Kiz

kéken: Mogolcada kiz evlat.

1.10. Torun

ahtik: Bat1 Tiirkcesinde torun.

cavluk: Torun.

kavluk: Torunun ¢ogugu, dérdiincii kusak.
ogus: Torun,

torun: Bati Tiirkgesinde torun.

tiriin: Mogolcada torun.

1.11. Yegen

yégen: Kiz kardesin oglu.

2. Evlilik Yoluyla Olugan Akrabalik Adlar1
2.1. Gelin

kélin: Gelin.

2.2, Enigte, Damat, Giivey

eniste: Bat1 Tiirkcesinde kiz kardesin kocast.
kiirgen: Damat; kiivey de denilir.

kiivey: Damat.

yézne: Kiz kardesin kocast.

yézne: Kiz evladin kocast.

2.3.Yenge

yegen: Bati Tiirkcesinde erkek kardesin karisi.

2.4.Kayn birader

kayn: Karinin erkek kardesi; kayin da denilir.
kayin: Karinin erkek kardesi.

yliglirgi: Karmnin kiigiik erkek kardesi.
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2.5. Bacanak
bacanak: Karilar1 kiz kardes olan iki sahis.
2.6.Elti
élti: iki erkek kardesin karilar1 birbirlerinin eltisi olurlar.
yart: Farscada iki kardesin karilar1 birbirlerine yar derler.
2.7. Diiniir
ende: Kiz alan kabile; kiz veren kabileye de kuda denilir ve
Anadolu ve Acem Tiirkleri arasinda muhabbet baglaminda
dayiya ve amcaya ve erkek kardese de sdylenir.
kuda: kiz veren kabile; kiz alan kabileye de anda denilir.
3. Akrabalikla ilgili Diger Kavramlar
3.1. Uvey
atalig: Babalik.
dgey: Uvey baba, iivey anne, iivey erkek kardes.
3.2. Siit Kardes
kokeltes: Siit kardes.
3.3.Kuma
goni: Farscada vesni denilen, Bati Tiirkgesinde bir erkek
nikahinda olan iki kar1 ve birbirlerine giini(kuma) olurlar.
gonilii: Bat1 Tiirkgesinde kocasinin baska karis1 da (kuma) olan
kadin.
yathig: Ayni yatagin paylasildigi kiz kuma.
3.4. Evlilik Bag1 Olmadan Dogan Gocuk
dagul: Pi¢
mul: Arapcada de’iyy denilen, pic.
pic: Arapcada nagl denilen, haram sekilde déllenmis meni.
ABUSKA LUGATINDA AKRABALIK ADLARI
1. Kan Akrabalhig
abaga: Atanin kardesine derler.
aga: Biiyiik kardese derler.
bota ve bote: Ogul demektir.
ekeci: Biiyiik kiz kardes anlamindadir.
igeci: Biiytik kiz kardes anlamindadur.
ineg: Kiiciik kardesi demektir.
inegesi: Kiigiik kardesi demektir.
ini: Kiiciik kardese derler.
singil ve singli: Kii¢tik kiz kardese derler.



tagay: Day1 demektir. Annenin kardesine denir.

toggan: fkiz dogmus kardeglere derler.

uruk kayas: Hisim, kavim anlamidadir. Bu iki kelime
birbirinden ayr1 anlam tasimadigindan dolay1 beraber yazilir.
Uruk kisiye kendinin oglu ve kardesi ve yakin olanlara derler.
Kayas ki ogul ve kardes olanlar anlamu tasir.

2. Evlilige Dayali Akrabalik Adlar

abuska: Kadinin esine derler.

avuska: Abuska anlamina gelir. Kadinin esine derler.

is: Ese ve yoldasa derler. Akran ve emsal anlamina ve iki kalbin
iletisimine denir.

kiiyev: Giivey, damat anlamindadur.

3. Diger Akrabalik Adlar1

kokiiltas: Siit kardes anlamina gelir.

HER IKi SOZLUKTE ORTAK OLAN KELIMELERIN
KARSILASTIRILMASI

1. Kan Akrabalig

1.1 Biiyiik Erkek Kardes

aga: Biiyiik erkek kardes anlamina gelir. (Abuska Liigat1) 131
aga: Biiyiik erkek kardes anlamina gelir. (Senglah Liigat1)

1.2 Kiigiik Kardes

ineg, inegesi, ini: Kiigiik kardes. (Abuska Liigat1)

ini: Kiigiik kardes. (Senglah Liigat1)

1.3 Biiyiik Kiz kardes

ekeci, igeci: Biiylik kiz kardes. (Abuska Liigat1)

cige, égeci, éce: Biiyiik kiz kardes. (Senglah Liigat1)

1.4 Kiigiik K1z Kardes

singil, singli: Kiiciik kiz kardes. (Abuska Liigat1)

sigil,sipli,uya: Kiiciik kiz kardes. (Senglah Liigat1)

1.5 ikiz Kardes

toggan: ikiz kardes. (Abuska Liigat1)

ikiz: Tkiz kardes. (Senglah Liigat1)

1.6 Day1

tagay: Day1. (Abuska Liigat1)

$agay/y1: Dayu. (Senglah Liigati)

1.7 Ogul

bote, bote: Ogul. (Abuska Liigat1)
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k&biin, oglan, ogul, yas: Ogul. (Senglah Liigat1)
2. Evlilik Yoluyla Olusan Akrabalik

2.1 Damat

kiivey: Damat. (Abuska Liigati)

kiirgen, kiiyev: Damat. (Senglah Liigat1)

3. Akrabalik ile ilgili Diger Kavramlar

3.1 Siit Kardes

kokiiltas: Siit kardes. (Abuska Liigati)
kokeltes: Siit kardes. (Senglah Liigati)

Sonug

Ulkemizde sozlitk kullanimi ve sézliikgiiliik gelenegi
onemli bir yer tutmaktadir. Sozlikk, bulundugu toplumun
kiiltiirel mirasini, dilini, séz varligini, kelime hazinesini ve
daha bircok degeri biinyesinde barindirir. Sézlikk kavramina
ait inceleme ve arastirmalar1 ele alan bilim dali ise sozliik
bilimidir. Diger bir adiyla leksikolojidir. Leksikoloji alanina
katkida bulunan isimlerden Siikrii Haluk Akalin, leksikografi
yerine sozliikgiiliik terimini tercih etmistir.

Bu calismada Abuska ve Senglah Liigatinda gecen
akrabalik belirten adlar tespit edilmistir. Tespit edilen iki
sozliikteki akrabalik adlar1 kavram alanlarina ayrilarak s6zlitk
bilimi agisindan karsilastirmali degerlendirilmistir. Bu islem
sonucunda elde edilen bulgular ele alinmistur.

Abuska ve Senglah Liigatinda gegen akrabalik adlari
karsilastirildiginda Abuska Liigatinda yer alan pek ¢ok
akrabalik adinin Senglah Liigatinda yer almadigini gériiriiz.
Madde sayis1 agisindan Senglah Liigatinin Abuska Liigatindan
daha ¢ok zengin oldugu gériilmiistiir. iki sozliigiin kiyasinda
ele alinan akrabalik adlarinin anlam yapilari birbirinden farkli
degildir. Asagidaki tabloda gosterilmistir.



ABUSKA | SENGLAH | TURKCE
LUGATI | LUGATI | ANLAMLARI
Kan Akrabalig aga aga Biiylikk Erkek
Kardes
Kan Akrabaligi ini ini Kiiciik Kardes
Evlilik Yoluyla kiivey kiivey Damat
Olusan
Diger Akrabalik kokeltas | kokiiltes | Siit Kardes
Adlar

Senglah Liigatinda kan bagi ile olusan 42 akrabalik adi,
evlilik yoluyla olusan 15 akrabalik adi, akrabalikla ilgili diger
sozciiklerden ise 9 isim tespit edilmistir. Abuska Liigatinda ise
kan bagi ile olusan 12 akrabalik ads, evlilik yoluyla olusan 4
akrabalik adi, akrabalikla ilgili diger s6zciiklerden ise 1 isim
tespit edilmistir. Tespit edilen adlar tablo halinde asagida

gosterilmistir.

ABUSKA LUGATINDA AKRABALIK ADLARI TABLOSU
KAN AKRABALIGI | EVLILIK DIGER
YOLUYLA YOLUYLA AKRABALIK

OLUSAN KAVRAMLARI
Aga Abuska Kokiiltas
(Biiyiik Kardes) (Kadinin Esi) (Siit Kardes)
Abaga Avuska
(Ata’'nmin Kardesi) | (Kadin’in Esi)
Bota ve Bote is
(Ogul) (Es ve Yoldas)
Ekeci Kiivey
(Biiyiik Kiz (Damat)
Kardes)
igeci
(Bityiik K1z
Kardes)
ineg
(Kiiciik Kardes)

inegesi
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(Kiigiik Kardes)

Ini
(Kiiciik Kardes)

singil, singli
(Kiiciik Kiz
Kardes)

Tagay
(Day1)

Toggan
(tkiz Kardes)

uruk kayas
(Hisim Kavim)

SENGLAH LUGATINDA AKRABALIK ADLARI TABLOSU

AKRABALIK ADLARI

SENGLAH
KARSILIKLARI

LUGATI

Dede/Nine

atabég/ atabeg
ded
yétti ata

Anne,baba

abu
ata
dada
ebe
Obiige

Erkek Kardes, Agabey

aga
agalig
eke

ini
karindas

Kiz kardes, Abla

apa
cgige

éce

égeci

iki abusun
sipil




siillik

uya
Amca abag/ka
Teyze cige
deyeze
teyze
Kuzen ¢igan
Ogul kébiin
oglan
ogul
tonguc
yas
Kiz evlat koken
Torun ahtik
cavluk
kavluk
ogus
torun
lriin
Gelin yégen
Eniste, Damat, Glivey kélin
Yenge yegen
Kay1n birader kayn
kayin
yliglirci
Bacanak bacanak
Elti elti
élti
yarl
Diiniir ende
kuda
Uvey atahg

ogey
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Stit kardes kokeltes
kokiiltes
Kuma goni
gonili
yatlig

Evlilik Bag1 Olmadan Dogan | dagul
Cocuk nul

pi¢

Senglah Liigatinda gecen bir s6zciik bazen birden fazla
akrabalik adini tanimlamistir. Kan yoluyla olusan akrabalik
adlarinda ve akrabalik ile ilgili diger kavramlarda
goriilmektedir

Kan yoluyla olusan akrabalik adlarinda;
al: Arapcada aile ve akrabalar.
hizan: Arapgada huzane denilen, aile, akraba.
toggan: ikiz kardes, akrabalik.
togganlig/k: Akrabalari ziyaret, akrabalik.
urug/klug/k: Bir siilaleye mensubiyet, yakinlik, akrabalik
anlamlarina gelmektedir.

Akrabalik ile ilgili diger kavramlarda ise 6gey kelimesi
ivey baba, iivey anne, iivey erkek kardes anlamlarinda
kullanilmaktadir.

Her iki sozliikte yer alan ortak kelimelerin tablosu
asagidaki sekildeki gibi gésterilmistir.



HER iKi SOZLUKTE ORTAK OLAN KELIMELERIN

KARSILASTIRILMASI
SENGLAH ABUSKA
LUGATI LUGATI
Kan Biiyiik aga aga
Akrabalig1 | Erkek
Kardes

Kan Kiiciik ini ineg, inegesi,
Akrabalig1 | Kardes ini
Kan Kiigtik Kiz | sipil,sigli,uya singil, singli
Akrabalig1 | Kardes
Kan Bliyiik Kiz | cice, égeci, éce | ekeci, igeci
Akrabalig1 | Kardes
Kan ikiz ikiz toggan
Akrabalig1 | Kardes
Kan Day1 Sagay/y: tagay
Akrabaligi
Kan ogul kobiin, oglan, bote, bote
Akrabalig ogul, yas
Evliik Damat kiirgen, kiivey | kiivey
Yoluyla
Olusan
Akrabalik
Akrabalik | Siit kokeltes kokiiltas
ile Diger | Kardes
Kavramlar

Sonug olarak giincel Tiirkge sozliige baktigimizda yer
alan akrabalik adlar1 Abuska ve Senglah Liigatinda yer alan
akrabalik adlari ile karsilastirildiginda ayni gecen kelimeler

yer almaktadir.

Senglah Liigatinda dede, nine, erkek kardes, agabey, kiz
kardes, abla, amca, teyze, kuzen, ogul, kiz evlat, torun, yegen,
gelin, eniste, damat, giivey, yenge, kayinbirader, bacanak, elti,
diiniir, tvey, siitkardes, kuma kelimelerine karsilik gelen
anlamlar verilmistir. Giincel Tiirkge S6zliige baktigimiz zaman

ise bunlarin yer aldigini goriiriiz.
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Son olarak Abuska Liigatinde ise ogul, biiytik kiz kardes, kiigiik
kiz kardes, kiiciik kardes, dayi, ikiz kardes, siitkardes
kelimelerine karsilik gelen anlamlar verilmistir. Giincel
Tiirkge Sozliige baktigimiz zaman ise bunlarin yer aldigini
goririz.

Kaynakga
. Akdemir, Y. (2020). Sengldh'in tematik sozltigii. Kriter
Yaynlart.

Aksan, D. (1995). Her yoniiyle dil: ana cizgileriyle dilbilim.

Atalay, B. (1970). Abuska l(igat1 veya Cagatay sozliigii.

Battal, 1. (2021). Abuska liigatinde séz varhgi (Master's thesis,
Nigde Omer Halisdemir Universitesi/Sosyal Bilimler
Enstitiisii).

Ercilasun, A. B. (2004). Baslangictan yirminci yiizyila Tiirk dili
tarihi (Vol. 603). Ak¢ag.

Glizeldir, M. (2002). Abuska Liigati (giris-metin-
indeks). Erzurum: Atatiirk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Heyet, M. (2019). MirzA Mehdi Han Esterabadi ve Onun Senglah
Eserinde  Dil  Adlandirmalar1  Uzerine  Bir
inceleme. Modern Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, 16(2).

N. Necef-Samil Necefov, Otiiken Yayinlari, Istanbul.

Jaradat, S. (2020). Semseddin Sami’nin Kamus-1 Arabi adli
sozltigliniin sozliik bilimi agisindan incelenmesi.

Mehmetov, 1., Siyasi, T. K., & Yapi, E. (2009). Eski Caglardan
Gliniimiize Azerbaycan Tarihi,(Eklemeler, Notlandirma
ve Diizenlemeler Tiirk¢e Yayina Hazirlayanlar: Ekber
N. Necef-Samil Necefov, Otiiken Yayinlari, Istanbul.

Rahimi, F. (2018). Cagatay  Tiirk¢esi  sozliikleri
bibliyografyasi. Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim

(TEKE) Dergisi, 7(1), 69-104.

Vamber}g A. (1862). Abuska Csagatajtordk Szogyiijtemeny
[Abuska ((iiagatay Tiirkgesi S6z Derlemesi]. Pest: Macar
Glimler Akademisi.

V. V. Veliamanof- Zernof (1869). Dictionnairw Djaghatai-turc,
[=Cagatay Tiirkce Sozliik] Petersburg



KUR'AN’IN KISSA VE TEMSIL YONTEMININ iKi BAHCE
SAHIBI KISSASI SRNEGINDE DEGERLENDIRILMES]
(MEFATIHU'L-GAYB TEFSiRi OZELINDE)”

Siikran GUNES™
Durmus ARSLAN™

Oz

islam dininde temel kaynak olan Kur'adn-1 Kerim, insanlara
rehberlik etmek ve onlar1 dogru yola ulastirmak i¢in indirilmis
ilaht bir kitaptir. Bu kitapta insanlarin iginde bulunduklar
batil inang ve gayr-1 ahlaki durumlardan armmalari, ahlaki
olgunluga sahip bireysel ve toplumsal sorumluluklarinin
bilincinde, diinya ve ahiret saadetini elde etmeleri igin gerekli
ilaht olcitler ve kistaslar ortaya konmustur. Allah u Teala bu
ilahi hitapta, muhatap aldigi toplumun yasam tarzin,
kiilttiriinii, anlayisini ve genel itibariyle insanin fitratin1 goz
ontinde bulundurarak bir tisltip kullanmis ve etkileyici anlatim
metotlarina yer vermistir. Boylece mesajin muhataplarca
dogru anlagilabilmesinin yolu acilmistir. Bu metotlar arasinda
yer alan kissa ve temsil tekniginin “Kasasu'l-Kur'an" terkibiyle
tefsir literatiiriinde Kur'an'in biitiinselligi icerisinde Snemli
bir yere sahiptir. Bu arastirmamizda Kur'dn-1 Kerim'in ifade
yontemlerinden olan kissalar ve emsaller Kehf Stresindeki
“tki Bahge Sahibi” kissasi drnekliginde ve Fahreddin er-
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Bilimler Enstitiisi  Sosyal Bilimler Arastirmalari-II ~ Ogrenci
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islam Bilimleri, Tefsir-Kiraat Ana Bilim Dali, darslan@cumhuriyet.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-9863-7899 .
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Razi’'nin Mefatihii'l-Gayb Tefsiri 6zelinde incelenmistir.
Kissada gecen konu ve anlatimlarin icerisindeki temsiller ile
verilmek istenen mesajin ortaya konmasi amaglanmistir. Bu
mesaj, iyilik ve kotiiliik modelinde ortaya konan &rnekler
baglaminda bir tesvik ve caydirma amaci tasimaktadir.
Calismada s6z konusu Ornek ve tefsir {izerinden kissadaki
sahislarin haber verilen kisisel ve psikolojik durumlarinin
yansimalar1 g6z 6nilinde bulundurularak ildhi mesajin bir
nebze anlasilmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kissa, Fahriiddin er-Raz,
Mefatihii'l-Gayb, Kehf Stresi.

Evaluation of the Story and Representation Method of the
Quran in the Example of the Story of the Two Gardeners
(Special to Mefatthii'l-Gayb Interpretation)

Abstract

The Holy Quran, the main source of the Islamic religion, is a
divine book sent down to guide people and lead them to the
right path. In this book, the divine criteria and criteria
necessary for people to purify themselves from superstitions
and immoral situations, to attain happiness in this world and
the hereafter, with moral maturity and awareness of their
individual and social responsibilities are set forth. In this
divine address, Almighty Allah used a style that took into
consideration the lifestyle, culture, understanding of the
society he addressed, and the human nature in general, and
included impressive narrative methods. In this way, the way
for the message to be understood correctly by the addressees
is opened. The story and representation technique, which is
among these methods, has an important place in the integrity
of the Quran in the commentary literature with the
composition "Kasasu'l-Quran". In this research, the stories
and precedents that are one of the expression methods of the
Noble Quran have been examined in accordance with the
example of the “Two Gardeners” story in Surat Al-Kahf and
Fahreddin al-Razi's Interpretation of the Mefatihu'l-Ghayb.
The representations in the subjects and expressions in the



story and the message intended to be given with these
representations have been revealed. The examples set out in
the good and evil model aim to encourage and deter, and the
connections between their counterparts in life are stated in
line with this example. In this study, it is aimed to understand
the divine message to some extent by considering the
reflections of the personal and psychological states of the
people in the story through the example and commentary in
question.

Keywords: Tafsir, Story, Fahreddin er-Razi, Mefatihii'l-Gayb,
Surah al-Kahf.

1. Girig

Kissa, kassa kokiinden gelip sozlikte, birinin izini
stirmek, takip etmek, bir sozii aciklamak, bir olay1 anlatmak,
hikaye etmek anlamima gelmektedir.'” Kur’an-1 Kerim'de
dogrudan kissa kelimesi gecmemekle birlikte “isim olarak
“hikdye”, = masdar  olarak da  “hikdye  etmek”
minisinda “kasas” ile  aynm1  kokten  tireyen fiiller
kullanilmigtir.'” Kassa fiili ise Kehf ve Kasas sfirelerinde,'”
“bir kimsenin izini siiriip ardinca gitmek”, diger bir¢ok yerde
ise “peygamberlerin hikayelerini anlatmak, haber nakletmek,
hakki, ayeti, rityay1 agiklamak, anlatmak” gibi manalar ifade
etmek amaciyla kullanildig1 goriilmektedir.'™ Kissa kavrami
genel olarak bu sekilde tanimlanmistir.

Kur'an-1 Kerim’in bir metot olarak kullandig1 kissalar
bir¢ok isldm alimi ve yazar arastirmaci tarafindan incelenip
mahiyeti, amact ve Ozellikleri agisindan “Kasasu'l-Kur'an”
ozelinde degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelere genel
hatlariyla deginilecektir. Nitekim Kur'an kissalar1 genel bir
kissa veya hikdye tanimindan daha 6zel bir anlam ihtiva ettigi

101 Ragib el-isfehant, el-Miifreddt / Kur'an Kavramlar S6z1iigii, Gev. Prof. Dr.
Abdiilbaki Giines, Yrd. Dog. Dr. Mehmet Yolcu (ist. Cira Yay. Agustos
2010), 847.

102 Bz, Al-i imran, 3/62; A‘raf, 7/176; Y(suf, 12/3; Kasas, 28/25

103 Bkz. Kehf, 18/64; Kasas, 28/11

1 idris Sengiil, “Kissa” Mad., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Ankara, 2002), 25/498,499.
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goriilecektir. Dolayisiyla asil konumuz olan Kehf Stresindeki
iki bahge sahibinin temsil edildigi kissanin Fahreddin er-
Razi’nin bakis agisindan ele alinigi, temsillerin verilmek
istenen mesaj baglaminda degerlendirilmesi anlamli olacaktir.

1.1 Kissalarin Mihiyeti ve Amaci

islam alimleri Kur'an'daki kissalar1 mahiyeti acisindan
¢ kisma ayirmislardir. Bunlarin birincisi, Tarihi Kissalar;
olaydaki sahislarin, zamanin ve mekinin belli oldugu
kissalardir. Peygamberlerin kissalar1 bu tiirdendir. ikincisi,
Kur'an'in niizulii sirasinda meydana gelen, isra, Mirag, Hicret,
Ahzab, Bedir vb. olaylardir. Uglinciisii ise Gaybi Kissalar olup
hz. Adem'in yaratilisi, kiyamet sahneleri, ahiret, cennet,
cehennem ile ilgili durum ve haberleri kissa olarak ele
almugtir,'®”

Kur'an-1 Kerim’de hicbir ayet, kelime ve harfin
kullanimi liizumsuz olmadigi gibi kullanilan hicbir anlatim
teknigi de gereksiz degildir. Bu hakikate binaen s6z konusu
metotlarin en 6nemlilerinden olan kissa ve temsil formu,
mutad bir hikaye tarzinin bos ve oyalayici olmaktan miinezzeh
oldugunu vurgulamak gerekir. ildhi kitapta bu ydntemle
hedeflenen, muhatabin anlamasini kolaylastirmak, verilmek
istenen mesaj1 etkileyici bir metotla algilamasini saglamaktir.

Kissalarin 6zel anlatilma sebepleri ayetlerde genel
anlamda soyle gegmektedir:'*

a ) Kissalar, Hz. Peygamber’i ve isldm'a yeni girmis
kitleleri hem teselli etmek hem de onlara psikolojik destek ve
moral vermek amaci tasimaktadir.'”’

b ) Kissalar kalplerdeki imani1 kuvvetlendirmektedir.'®

¢ ) Kur'an’da gegen kissalarin ibret almay: saglamast,
amagclarinin en énemlilerindendir. ibret kelimesi ve es anlamh
kelimeler dogrudan Kur’an’da zikredilmektedir misal: “zikra"

105

Sengiil, “Kissa” Mad., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara,

2002), 25, 499.

Abdullah Acar, Bir ictihad Kaynagi Olarak Kur'an Kissalari, islam Hukuku

Arastirmalari Dergisi. 9, (2007)

107 flgili Ayetlere bkz. Hicr, 15/97; Enam, 6/33; Y{suf, 12/110; Kalem,
68/48,49; Suari, 26/34

18 H{d, 11/120.
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=50 ; “mev'1za" = dae 5 ; “lbretiin" = s_ne ; “Ayatiin" = <4 ;
“belagan" = &2 | olmak iizere bu ifadeler, ilgili ayetlerde'”
kissalarin amacinin agiklamada bulunma, 6giit alma ve ibret
oldugu goriilmektedir.'™

1.2. Kissalarin Baz Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de kissalara yer verilmesi, tarihi olaylari
ayrintilariyla muhataba aktarmayr amaglamamaktadir.
Dolayisiyla kissa ve temsillerin ¢ogunda yer ve zaman
unsurlarina yer verilmemistir. S6z konusu bilgilerin verildigi
yerlerde de amaci zaman ve mekan: belirtmek olmamustir.
ibret alma, ders ¢ikarma amacini gdlgede birakacak bir
duruma mahal verilmemistir.

Kissa ve temsillerin bazi 6zelliklerini maddeler halinde
gorelim:

1. “Kur'an-1 Kerim, anlatim giizelligi olsun diye kissa ve
temsilleri hayall hikdye etmemistir. Konuyu siislemek icin
edebi ve sanatsal tislubu kullanmamistir. Kur'an kissalarinda
mekan sinirlarini ve zaman mefhumunu asan tiim caglarda,
temsil baglaminda hayatin ve varligin gercekligi vardir.'"!

2. Kur'an emsallerinde hikdye edilen olayn, basrolleri
Gnem arz etmez. Asil mesaj, basrollerde vurgulanan
ozelliklerdir. Temsil edilen, iyilik ve kotiliik, imin ve kiiftir
gibi.

3. Kur'an kissalarinda kronolojik sira, hikayelerde
oldugu gibi bastan sona olay 6rgiisii verilmemistir. Olay iginde
vurgu, alinmast istenen ibrettir.

4. Kur’an kissalarinin bir 6zelligi de kissanin maksada
yetecek kadarinin anlatilmasi, ibret almacak yone dikkatin
cekilmesidir.) Ayrintilara yer verilerek dikkat daginikligina
mabhal verilmemistir.

5. Kur'an’da gecen bazi kisi ve topluluklarin kissalarina
yine Kur'an'in farkli yerlerinde yer verildiginde aralarinda bir

19 H(d,11/120. ; TAh4, 20/99. ; Ylsuf, 12/111. ; Hicr, 15/75. ; Enbiy4, 21/106.

10 Acar, Bir Ictihad Kaynagi Olarak Kur'an Kissalari, islam Hukuku
Aragtirmalari Dergisi. 9, (2007); Stileyman  Ates Yiice Kur'dn'in Cagdas
Tefsir, (ist. Yeni Ufuklar Nesriyat, Kasim, 1989) 4/420.

" Seyyid Kutub, Fizildli'l-Kur'an, (ist. Hikmet Yaymevi, 1972) 1/85

143



144

farklilik ve zithik durumu olusmaz. Hepsi bir araya gelince bir
biittinliik arz ederler.

Goriildigt gibi emsallerde odaklanilan nokta verilmek
istenen mesajdir. Verilen temsilin hayattaki karsihigi ve
yiiklendigi anlamdir. Bu metotla Allah Teald'nin insanin
fitratini, anlayis ve kavrama kabiliyetini Gnemseyen bir
yaklasimi oldugunu agik bir sekilde gérmek miimkiindiir. Yine
yukarida gecen oOzelliklerin yani sira daha birgok ozellik
saymak miimkiindiir fakat biz burada miifessirimiz Fahreddin
er-Razi ve tefsiri hakkinda kisa bir bilgi verip asil konumuz
olan “Iki Bahge Sahibi” kissast ile ilgili boliime gececegiz.

Fahreddin er-Razi, 1149 yilinda Rey sehrinde dogdu.
1210 yilinda Herat'ta vefat etmistir. Bir¢ok dinf ilme ve giiglii
bir hitabete sahip 6nemli bir islam alimidir. Safi fikhi ve Es’ari
itikadina mensuptur. Fikih, tefsir, akiid, felsefe, mantik, tip,
astronomi ilimleriyle ilgilenmistir."” er-Razi’nin dinf ilimler
icinde en ¢ok temayiiz ettigi alanlardan biri, tefsir alanidir. Bu
alanda Mefatihii'l Gayb adl tefsirini kaleme almistir. S6z
konusu tefsiri, yasadig1 dénemin ilim etkisini yansitmaktadir.
Dirayet metoduyla yazdig: tefsirde, 6zellikle yogun olarak
itikddl yorumlara, dil bilgisi, niizul sebebi ve kiradt
farkliliklarina yer vermistir."” Bizim i¢in énem arz eden bu
bilgiler 1s181nda ¢alismamizin konusu olan “iki bahge sahibi”
kissasinin tefsirine baktigimizda miifessir, s6z konusu kissay1
iceren metni verdikten sonra kissanin genel olarak maksad:
{izerinde durmaktadir. Ayetlerdeki temsil ve mesaj ciimleleri
iceren bazi ifadeleri ele alarak miifessirlerin goriislerine ve
kiradt imamlarinin agiklamalarina yer vermektedir. Bununla
birlikte muhtemel sorulara hem gramer hem keldm agisindan
izahlarda bulunmaktadir.

2.1. iki Bahge Sahibi Kissas1

iki bahge sahibi kissasi Kehf Siiresi 32-44 ayetleri
arasinda gegmektedir. Bu kissada biri gercek mii'min digeri
kendisine maddi agidan biiyiik nimetler verilen fakat itikadi

A_An

12 yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi” mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul, 1995), 12/89,90.
3 Yavuz, “Fahreddin er-Razi” mad. TDV Isldm Ansiklopedisi, 12/90.



bozukluk ve kotii hasletlere sahip iki kisi arasinda gegen
diyalog ele alinmistir. Kissada gecen karakterlerin gercek
kisiler olup olmadigi, kimler oldugu hakkinda miifessirler
arasinda ihtilafli gériisler vardir. Temsillerimizin bu yoniiniin,
calismamizin amact disinda oldugunu belirtmek gerekir.
Kissamizi bir biitiin olarak gérmek gerekirse mealen soyle
gecmektedir:

32. “Onlara, misal olarak su iki adami anlat: Bunlardan birine
iki tiztim bagt vermis, her ikisinin de etrafim hurmalarla donatmus,
aralarinda da ekin bitirmistik. 33. Baglarin ikisi de yemislerini verip
hicbir iiriinii eksik birakmamuslard. tki bagin arasindan bir de irmak
akitmistik. 34. Boylece adamin bol iiriinii oluyordu. Bu ytizden
arkadastyla konusurken ona soyle dedi: “Ben, servetce senden daha
zenginim; insan sayist bakimindan da senden daha giigliiytim.” 35.
Bdyle bir bobiirlenme icinde kendine kétiiliik ederek bagina girdi ve
soyle dedi: “Bunun hicbir zaman yok olacagini sanmam. 36.
Kiyametin kopacagini da sanmtyorum. Sayet rabbimin huzuruna
gotiirtiliirsem hig siiphem yok ki, orada bunun yerine daha iyisini
bulurum.” 37. Kendisiyle konusmakta olan arkadast ona hitaben: “
Sen, dedi, seni topraktan sonra nutfeden (sperm) yaratan daha sonra
seni bir adam bicimine sokan Allah't inkdr mi etmektesin? 38. Halbuki
O Allah benim rabbimdir ve ben rabbime hicbir seyi ortak kosmam.
39-40. Keske bagina girdiginde ‘Masallah! Gii¢ yalmz Allah'indir'
deseydin! Eger malca ve evlatca beni kendinden gtisiiz goriiyorsan,
ben de rabbimin, senin bagindan daha iyisini bana verecegini
umuyorum. Ve Allah senin bagina gokten dfetler gonderir de bag bos
ve kaygan bir zemin haline gelebilir. 41. Yahut bagimin suyu dibe
cekilir de bir daha onu aramaya bile giiciin yetmez.” 42. Cok
gecmeden adamun iiriinleri (feldketle) kusatildi. Sahibi, ¢ardaklari
yere ¢okmiis haldeki bagi ugruna yaptigi masraflardan otiirii
¢irpinmaya basladi. “Ah, diyordu, keske ben rabbime hicbir seyi
ortak kosmamis olsaydim!” 43. Ona Allah'tan baska yardim edecek
yandaslart da yoktu; kendisi de (bu feldkete) engel olamad.. 44, Iste
burada yardim ve dostluk, Hak olan Allah'a mahsustur. Miikdfati en
iyi olan O, en giizel dkibeti veren yine O'dur.”"

"4 Kehf, 18/32-44, Meal, Diyanet isleri Baskanlig1, Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve
Tefsiri, (Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. 2007) 3/553,554.
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2.2. Fahreddin er-R4zi’'nin Yaklasim ve Kissarn
Maksadi

Fahreddin er-Razi’ye gore iki Bahge Sahibi kissasinin
maksadina  gelince:  kifirler, mallari, taraftar ve
yardimcilariyla Miisliiman fakirlere karsi éviinmekteydiler.
Buna karsi Allah u Teal3, fakirin zengin, zenginin de fakir
olmas: ihtimalinin g6z Oniinde bulundurularak bunun
bobiirlenmeyi gerektirmeyen bir durum oldugunu haber
vermistir. Oviiniilebilecek durum ise ancak Allah u Teéld’ya
kulluktur ki bu da genellikle fakir Miisliimanlarda
bulunmaktadir. Bu durum Cenab-1 Hak tarafindan buna 6rnek
teskil eden: “Onlara, iki adami misal getir™'” Ayeti ile bir darb-1
mesel seklinde beyan edilmistir.""® Fahreddin er-Razi misal
verilen bu iki adamin kim oldugu hakkinda bazi rivayetlere yer
vermistir. Fakat biz 6ncesinde ifAde ettigimiz gibi Kasasu'l-
Kur'dn 6zeli baglaminda daha c¢ok mesaj iceren ifadeler
tizerinde durmay: tercih edecegiz.

Fahreddin er-Raz1, Cenab-1Hakkin: "Biz onlardan birine iki
bag vermistik.""’" Seklinde buyurdugu ayette, bag anlamina
gelen “cennet” kavramini izah etmis ve baska ayetlerde gecen
tasvirlerle agiklamistir. Buna gore cennet kavrami, ortmek,
biiriimek anlamini tagimaktadir. Devaminda gelen, "ikisinin de
etrafint hurmaliklarla donatmistik” ayeti ise “Biz, o iki cenneti,
hurmaliklarla cevreledik.” demektir. Fahreddin er-Razi ayette
gecen “hafefnd" kelimesini, "Meleklerin arsin cevresini
kusattiklarini goriirsiin” (Ziimer, 75) ayetine benzetmistir."®

Er-Razi, Zemahseri’den alintiladigi agiklamaya yer
vermistir. Burada Kessaf miiellifi “hafef" kelimesi ile ilgili
gramer bilgiye deginerek s6z konusu kelimenin normal
sartlarda bir meful alirken ‘b4’ harf-i cerri ile iki meful alarak,
‘hafeftuhu bihim’ seklindeki olusumundan “onlari onun
etrafinda dolastirdim” manis1 meydana gelmektedir. Ve

115 Kehf, 18/32, Meal, DiB, Kur'an Yolu, 3/553.

116 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, Terc. Liitfullah Cebeci,
Sadik Kili¢ dv. (Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1993) 15/178.

17 Kehf, 18/32, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/553.

18 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/178.



Zemahgseri'ye gore bu, zengin ve varlikli kimselerin bag ve
bahceleri icin tercih ettikleri bir 6zelliktir. Bu vasif ise tiziim
baglarini ve meyve bahgelerini ¢evreleyen giizel bir manzara
olusturmaktadir.'”

Ayetin devaminda gelen "Aralarinda da ekin bitirmistik"”
climlesinden miifessir, kastin su oldugunu sdylemistir: O
arazinin, her gesit meyveyi ihtiva etmesi, sinirlar1 ve sahasinin
genisligi olmakla birlikte onu birbirinden béliip ayiran (tepe
ve vadi gibi) seylerin bulunmamasidir. Yine bdyle bir arazinin
birbirinden farkli mahsul ve meyveler ile art arda, kesintisiz
menfaatler sagladigina isaret edildigini bildirmektedir.'*'

Fahreddin er-Razi’ye gore ardindan gelen: "Baglarin ikisi
de yemislerini verip hicbir tiriinii eksik birakmamiglardi"” ayetinin
ifade ettigi bir husus sudur: ayette gegen ‘zuliim’ ifadesi
noksanlastirmak, eksiltmek manasindadir. Burada olumsuzu
ile kullanilarak o baglarin hicbir seyi eksiltmedigi,
noksanlastirmadigi anlami elde edilmistir. Devaminda Cenab-
1 Hakk'in “Tki bagin arasindan bir de irmak akitmistik” ayetinin
ifade ettigi husus ise: Nehir ve wrmagm o iki bahgenin
arasindan akip gecmesidir.” Burada estetik bir gériintiiden
ziyade sulu ve tarima elverisli arazi Ozelligine isaret
etmektedir.

Miifessir, sonrasinda gelen: "Bu adamin baska geliri de
vardi."” ayetindeki ‘semer’ kelimesine, gramer agisindan
dilciler tarafindan farkli anlamlar yiiklendigini ifade etmistir.
Bu manalar: kelimenin damme ile okunmasi, altin, glimiis vb.
Fethd ile okunmasi agaglarin tasidigi meyveleri ihtiva
etmektedir. Son olarak Kutrub: Ebli Amr ibn el-Ald’ya gore ‘es-
simr’ kelimesinin, mal ve ¢ocuklar ifade ettigini, soylemistir.
er-Razl de bu durumda ayetteki climlenin anlamini ‘gesitli

19 Er-RAzi, Mefatihii'l-Gayb, 15/178

120 Kehf, 18/32, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/553

121 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/179

122 Kehf, 18/33, Meal, DIB, Kur'dn Yolu, 3/553

12 Kehf, 18/33, Meal DiB, Kur'dn Yolu, 3/553.

124 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/179

125 Kehf, 18/34, Meal, DiB, Kur'dn Yolu, 3/553,554
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mallar' olarak kabul etmistir.'”® Ayetin devaminda Allah u

Teala: "Bu yiizden arkadastyla konusurken ona séyle dedi: “Ben,
servetce senden daha zenginim; insan sayist bakimindan da senden
daha giiclitytim.””” buyurmustur. er-Raz1 burada, kafir kardesin
miimin kardesine konumu ve mali sebebiyle ustiinliik
tasladigini ifade etmistir.'””® Bunun {izerine Allah u Tedla’nin
kafir kardesin mii'min kardesine malinin ¢ok oldugunu
gostermek istedigini haber vererek: “bagina girdi"'* dyetini
miifessir: Onun digerine, baglarini huzur ve siik(inet veren bir
durumda olduklar1 halde géstermesi, sahip oldugu tiim mal ve
varligini sayip dokmesi, seklinde tefsir etmistir."™

Miiellif, Cendb-1 Hakk'in ‘bag’ kelimesini daha once
tesniye kullandigi halde burada miifred getirmesini soyle
yorumlamistir: Bu durumda bu kisinin takva sahibi
mii'minlere va'dedilen cennetlerden herhangi bir nasibi ve
cenneti yoktur. Onun cenneti, bu diinyada sahip oldugu
varliktan baskasi degildir. Dolayisiyla bunun disinda bir
cenneti ifade etmemektedir.”" Devamindaki ayette Allah u
Teala: “Boyle bir babiirlenme icinde kendine kétiiliik ederek™
buyurmustur. Fahreddin er-Razi, bu ifadenin iki ciimle
arasinda kullanilmis bir itiraziyye climle olup onunla su
duruma dikkat ¢ekmektedir: Kéfir olan kisinin, sahiplendigi
nimetlerle bir stiinlitk hissine ve gururuna kapilarak bu
nimetleri, Allah u Tealanin 6ldiikten sonra diriltme kudretini
inkar ederek kiifrdn-1 nimete vesile kilmistir. Dolayisiyla bu
nimetleri yerinde kullanmayarak kendine kétiliik etmistir."*’

Ayetin sonunda Cenab-1 Hak: “(kdfir adam) Soyle dedi:
‘Bunun hi¢bir zaman yok olacagim sanmam’. Kiyametin kopacagin
da sanmiyorum.”™ Buyurmustur. er-Razi, kafir adamin burada,

126 Er-RAzi, Mefatihii'l-Gayb, 15/179,180

127 Kehf, 18/34, Meal, DIB, Kur'dn Yolu, 3/553,554
128 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/180

12 Kehf, 18/35, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554

130 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/180

131 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/180,181

132 Kehf, 18/35, Meal, DIiB. Kur'an Yolu, 3/554

133 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/180

134 Kehf, 18/35,36, Meal, DiB, Kur'dn Yolu, 3/554.



sahip oldugu seylerin helak olmayacagi ve degismeleri s6z
konusu olsa bile asla yok olmayacagi hakkindaki iddiasina
dikkat ¢ekmistir. Buna karsilik eger bu kisi, kiyamet hakkinda
stiphe icindeyse akil ve zekd, diinya ve varliklarin tiim
héllerinin yok olmaya mahkiim olduguna delalet ederken
onun bu sdylemi, kendi hayat1 ve varligi siiresince yok
olmayacagini kastettigini ifide etmistir."*’

Ayetin devaminda Cenab-1 Hak, kafir adamin: “Sayet
rabbimin huzuruna gétiiriiliirsem hi¢ stiphem yok ki, orada bunun
yerine daha iyisini bulurum.” haber vermistir. Miifessire gére
ifadedeki siiphe, bu kisinin kendisine malin Allah u Teald
tarafindan hak ettigi i¢in verildigini, verilen seyin ahirette de
verilecegini sanmasidir. Bu varsayim dogru degildir. Ciinkii
cogu kez insana diinya kapilarinin agilmasi, (nimetler
sunulmasi) bir istidrdc ve miihlet verilmesi, seklinde
degerlendirilmistir.”” Miimin adamin cevabina gelince Allah u
Teala: “Kendisiyle konusmakta olan arkadast ona hitaben: “Sen,
dedi, seni topraktan sonra nutfeden yaratan daha sonra seni bir
adam bicimine sokan Allah't inkdr mi etmektesin?** buyurmustur.
Bu cevabi Fahreddin er-Razi, iki bahis ile agiklamistir:

Birinci bahis: miimin olan, kafir adamin: “kiyametin
kopacagim da sanmiyorum™” sdziinii kiifre nisbetle "Seni, bir
topraktan yaratant inkdr mu ettin?" demistir. Zira 6liimden sonra
dirilmeye dair siiphe, kiifre delalet eder.'*

ikinci bahis ise: bu istidlal, su iki agiklamaya ihtimal
vermektedir:

1) Kur'an'daki metoda uygunlugu sebebiyledir. $dyle ki,
mii'min kisinin: “Sen, dedi, seni topraktan sonra nutfeden yaratan
daha sonra seni bir adam bicimine sokan"*' sozii, Allah u
Teala'nin, insani dogrudan ve direkt olarak yaratmasina isaret
etmektedir. Bu da demektir ki: Allah u Tedld, dogrudan

135 Er-Razi, Mefdtihii'l-Gayb, 15/181.
136 Kehf, 18/36, Meal, DiB, Kur'an Yolu, 3/554.
137 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/181.
138 Kehf, 18/37, Meal, DiB, Kur'an Yolu, 3/554.
139 Kehf, 18/36, Meal, DIiB, Kur'dn Yolu, 3/554.
10 Er-RAzi, Mefatihii'l-Gayb, 15/182.
1“1 gehf, 18/37, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.
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dogruya yasatmaya kadir oldugu gibi onu yeniden yaratmaya
da kadirdir.'**

2) Cenb-1 Hakkin insani bu sekilde yaratmasi bosuna
degildir. Ancak zatina kulluk i¢in yaratmistir. er-Razi devamla,
kullukta itaatin miikafati, giinahkarligin cezayr tahakkuk
etmesi gerekliligini vurgulaylp buna Yasin Siresinde
degindigini ifide etmistir. er-R4zi gore, buna "sonra seni bir
adam bicimine sokan”* ifadesi ile delalet edilmistir.
Dolayisiyla Allah u Teél3, insan, bilingli ve mikellef kilinmaya
ehliyetli yaratmistir. Bu da O'nun insani1 ihmal etmesini aklen
miimkiin kilmamaktadir."

Devaminda gelen Ayette Allah u Teala: "(mii‘'min adamin)
Halbuki O Allah benim rabbimdir ve ben rabbime hicbir seyi ortak
kosmam™® dedigini haber vermistir. Fahreddin er-Razl
buradaki ‘sirk’ ifadesini sdyle agiklamistir:

a) Kaffal'in agiklamasiyla, mii'min kisi namina, fakirlik
ve zenginlik Allah'tandir. Verdiginde hamdedilir, imtihan
ettiginde sabredilir. O'nun verdigi nimetle O'na kibirlenilmez.
Diger tarafta zenginlik ve fakirligin Allah'tan olup malinin
coklugu ve konumu sebebiyle kendisini izzet sahibi sanan
kisinin, bu ozelliklerin kendisine verilmesi ile Allah’a es
kosmast, sirki ifide etmektedir.'*

b) Bu kisi bir bagka ihtimalle ldiikten sonra dirilmeye
inanmadig1 gibi putperestte olabilir."*’

¢) Yine bu kisi diriltme ve hasr konusunda Allah'a
acziyyet nisbet ederek mahlukata es ve denk kilmaktadir.**

Sonrasinda gelen ayette mii'min kisi digerine: “Keske
bagina girdiginde ‘Mdsallah! Gii¢ yalmz Allah'mdir' deseydin!™*
diyerek ona bu iki sozii soylemesi hakkinda tavsiyede
bulunmustur:

42 Er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 15/182.

143 Kehf, 18/37, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.
144 Er-Razi, Mefdtihii'l-Gayb, 15/182

145 Kehf, 18/38, Meal, DiB, Kur'an Yolu, 3/554.
146 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/183.
17 Er-RAz, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/183.
148 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/183.
149 Kehf, 18/39, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.



Birinci soz, ‘Masallah’ ifadesidir. Bununla ilgili iki
aciklamaya yer verilmistir:

1) Masallah’in baginda bulunan ‘mé’ sartiyet olup cevabi
mahz(f tutulmustur. "Allah ne dilerse, o olur" méanésina
gelir.”*

2) Buradaki ‘m4’ ise mevsfledir. Mahz{(f bir miibtedanin
haberi olup mahallen merf(i durumdadir. Dolayisiyla ifade "is,
Allah'in diledigidir" manasina gelmis olur. Fahreddin er-Razi,
keldm ilminde tartisma konusu olan bu ifideye yonelik
goriislere yer vermistir. Bazi dlimler, bu, kisinin iman etmemis
olmasi durumunun, Allah tarafindan irade edildigine delalet
ettigini ileri siirmislerdir. Bu da Mu'tezile’nin konu
hakkindaki gériisiiniin yanlishigini ortaya koymaktadir.”

‘Masallah’ ifadesini Ka'bi ve Kaffal'in agiklamalari
lizerinden degerlendiren Fahreddin er-Razi, ikinci s6z olan:
“La kuvvete ill4 billah” s6ziiniin agiklamasindan sonra bu iki
soz hakkinda kendisine ait genel bir kanaati ifade etmistir.
Soyle ki, Mii'min kardesin, kafir olana séylemesini tavsiyede
bulundugu ikinci s6ze gelince bu soz, ‘Gli¢ yalniz Allah"'indir.'
ifadesidir. Bu da ‘Allah'in kudreti ve yardimi olmadan hig
kimse bir ise gii¢ ve kuvvet yetiremez' manasindadir.” Bu iki
sozden maksat ise, mii'min olan, kafir kisiye, “Keske bahgene
girdigin zaman: is, Allah'im diledigi seylerdir. Meydana gelen
de O'nun takdir etmesidir.” deseydin. Béylece hem bahgenin
hem de bahg¢ede bulunan tiim giizel seylerin, Allah'm mesieti
ve fazli ile oldugunu ifide etmis olurdun. Ciinkii bu bahgenin
durumu, Cenab-1 Hakk'in kudret elindedir. O, dilerse onu boyle
birakir, dilerse harap eder. Dolayisiyla onu mamur etmeye giic
yetirmek ve onun isini yapmak, ancak Allah'in yardim ve
destegi ile olacagini, hig kimsenin ne kendi bedeni ne de mal
konusunda, Allah olmaksizin tasarrufu, giic ve kuvveti
olamayacagini anlayarak, ‘Allah’tan baska hicbir gii¢-kuvvet
yoktur’ demeliydin, demistir.”***

1°0 Er-RAz, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/183.
151 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/183.
152 Er-RAz, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/183,84.
193 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/184.
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Mii'min olan, kafir kisiye imin etmesi gerekliligini
bildirerek ona, mali ve adamlar: ile dviinmesi konusundaki
yanlishigimi dile getirerek: “Malca ve evldtca beni kendinden
gligsiiz goriiyorsun"”* demistir, Fahreddin er-Razi, burada gegen
‘veleden’ ifadesi ile daha onceki “nefer" kelimesi gibi taraftar
ve ¢ocuklarinin kastedildigine isaret ettigini sdylemistir."
Dolayisiyla sanki mii'min olan, digerine “Eger malca ve evlatca
beni kendinden giigsiiz goriiyorsan, ben de rabbimin, senin bagindan
daha iyisini bana verecegini umuyorum. Ve Allah senin bagina
gokten dfetler gonderir”™° demistir. Buradaki ‘husban' kelimesi
hesap méanasinda olup Allah'in takdir etmesi ile hesap ettigi
olctide bir azap gondermesini ifide etmektedir. Bu da soz
konusu bahgenin harap edilmesine hitkkmedilmesidir."’

Fahreddin er-R4zi, mii'min kisinin dyetin sonundaki “(0)
bag bos ve kaygan bir zemin haline gelebilir.” ** ifidesini, o bag ve
bahge, lizerinde ot bitmeyen diimdiiz bir toprak haline
gelmesi, minisinda yorumlamistir.”” Devamindaki Ayette
mii'min adamin, “Yahut baginin suyu dibe ¢ekilir de bir daha onu
aramaya bile giiciin yetmez.”® S6zii, suyun tekrar bulunup
yerine getirilemeyecegi bir hal alabilecegini ifide eder.'®
Sonrasinda Cenab-1 Hak, mii'min adamin, kafir olam
sakindirdigr durumun gergeklestirildigini, “Cok gecmeden
adamin iiriinleri (felaketle) kusatildi.”™* Ayeti ile bildirmistir. Bu
haber, o bahgenin tiimiiyle yok edilmesi demektir.'*® Er-Razi,
devaminda ayette gecen, “bagi ugruna yaptigi masraflardan

154 Kehf, 18/39, Meal, DIB, Kur'dn Yolu, 3/554.
195 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/185.
156 Kehf, 18/40, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.
157 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/185.
158 Kehf, 18/40, Meal, DiB, Kur'an Yolu, 3/554.
199 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/185.
160 gehf, 18/41, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.
161 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/185.
162 Kehf, 18/42, Meal, DiB, Kur'dan Yolu, 3/554.
165 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/185.



7% szliniin, onun pisman olup
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otiirti  ¢irpmmmaya  basladi.
hayiflandigini gosteren kinai bir ifade oldugunu séylemistir.

Cendb-1 Hakkin: “Cardaklart yere ¢Skmiis™* sozil,
bitkilerinin tepe takla dondiigiinii ifide etmektedir. Miifessire
gore, ‘urlis’ kelimesiyle dziim c¢ardaklari kastedilmis
olabilecegi gibi evin ¢atis1 da kastedilmis olmasi miimkiindiir.
Sonug olarak bu, ¢cardaklarin ¢ékmesi ile sz konusu bahcenin
ise yaramaz bir hal aldigini anlatan mecazi bir s6zdiir.'”” Kafir
adam, mii'min kisinin: "Halbuki O Allah benim rabbimdir ve ben
rabbime hicbir seyi ortak kosmam™® soziini hatirlayip: “Ah,
diyordu, keske ben (de) rabbime hicbir seyi ortak kosmamis
olsaydim!”'” s6zleriyle pismanligini dile getirmistir.

Fahreddin er-Razi'ye gore, bahgenin bu akibeti sadece
sirkin ~ ugursuzlugu olarak disiintilmemelidir.  Zira
mi'minlerin basina daha ¢ok beld ve musibetin geldigi
goriilmekte olup buna delalet eden ayet ve hadis-i serifler
bulunmaktadir.”’® Fahreddin er-Razi, kafir adamin, “Ah,
diyordu, keske ben (de) rabbime hicbir seyi ortak kosmamis
olsaydim!”"”" demesi, sirkten pismanlik duyup mii'min olmay:
arzuladigini ve bu sebeple mii'min olmas: gerektigini
soylemistir.””? Miifessir der ki: Allah u Teild neden “Ona
Allah'tan baska yardim edecek yandaslari da yoktu; kendisi de (bu
felakete) engel olamadi.™” denilirse buna iki madde ile cevap
verilir:

3. Bu kisinin Omriinii dinyalik igin harcayip
imandan yiiz cevirmesi ve sonug olarak diinyalig

164 Kehf, 18/42, Meal, DiB, Kur'an Yolu, 3/554.

195 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/186.
166 Kehf, 18/42, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.
167 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/186.
165 Kehf, 18/38, Meal, DIB, Kur'dn Yolu, 3/554.

160 Kehf, 18/42, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.
17 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/186.; Genis Bilgi i¢in Bkz. Buharf,

Mevda, 3; Tirmizi, Ziihd, s. 6, 4/602.

71 Kehf, 18/42, Meal, DIiB, Kur'an Yolu, 3/554.
72 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/187.
173 Kehf, 18/43, Meal, DiB, Kur'an Yolu, 3/554.
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da yitirmesi {zerine pismanhginin biyik
oldugunu géstermektedir.'

4. iman etmis olsaydi bahgelerinin devam edecegini
zannetmesi sebebiyle imani, Allah katinda itibar
gormemis olmasi, demektir.'”

Bununla birlikte, “Ona Allah'tan baska yardim edecek
yandaslart da yoktu™”* buyurulmasi, ona Allah'tan baska yardim
edebilecek kimsenin olmamasi, ancak Cenab-1 Hakkin yardim
edebilecegini ifide etmektedir."”” Devaminda Allah u Teal3,
“Iste burada yardim ve dostluk, Hak olan Allah'a mahsustur.””
buyurmustur. Er-Razi, bu ayetteki kiradt farkliliklarina
deginmistir. Daha sonra “Dostluk (velayet) Allah'a aittir"
ifadesi hakkinda farkl goriislere yer vermistir. Bu goriislerin
en kapsamlisina yer vermek yerinde olacaktir: Bu iki kardesin
durumunda ilah1 yardimin ve iyi bir neticenin mii'min adamin
lehine, kafirin aleyhine sonuglandigini goérmiis olduk.
Dolayisiyla boylesi bir durum ve neticenin her mii'min ve kafir
icin benzer sekilde meydana gelecegi anlasilmaktadir.”” Bu
sebeple Allah u Teala, “Iste burada (bu makamda) yardim ve
dostluk, Hak olan Allah'a mahsustur.”* O, dostlarinin
yardimcisidir. Onlar1 diismanlarina kars: galib kilar. ‘burada
(bu makamda)’ sozii, Allah'in dostlarina ikramda bulundugu,
diismanlarina ise zillet yasattigi yer ve vakit icin hiret
yurduna isaret etmektedir."®*

Son olarak Cenab-1 Hak: “Miikdfat: en iyi olan O, en giizel
dkibeti veren yine O'dur.”® buyurarak, O'na iman ve iltica
edenler icin ahiretin miikafaatca daha hayirli, rizasin1 umarak
amel edenler i¢in daha iyi bir netice oldugunu ifide etmistir.'

174 Er-RAz, Tefsir-i Kebir Mefdtihii'l-Gayb, 15/186.

17 Er-RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, 15/186.
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4.3. Kur'an’in Kissa ve Temsil Yénteminin iki Bahge Sahibi
Kissas1 Orneginde Degerlendirilmesi

iki bahge sahibi kissasinda iyilik ve kétiilikk modelinde
temsil edilen sahislarin, kisisel ve psikolojik durumlarindan
yansimalar iceren bir diyalog islenmistir. Bu diyalogun
Fahreddin er-Razi tefsirinde gecgen bilgi ve yorumlar 1s1ginda,
incelenmesiyle ilahi hitabin dikkat ¢ekilmek istenen Snemli
hususlari icerdigi goriilmektedir.

ilaht hitabin kissa yonteminde dikkat ¢eken hususlar,
diger Kur'dn kissalarinda oldugu gibi iki bahge sahibi
kissasinda da sade, akici ve zihinde kalici 6rneklendirmeler,
kolay anlasilir bigimde ele alinmistir. Kur'dn'in ilk muhatabi
olan toplulugun gecim kaynagi, sosyal yapisi ve insan fitrati
g6z Oniinde bulundurularak verilen temsil, farkli
cografyalarda, farkli milletlerde ve c¢aglarda es degerler
baglaminda ayni Onemi arz etmektedir. Clinkii Kur'an
mesajlari, evrensel 6zellige sahiptir. Bir topluluga veya bir
cografyaya hasredilemez. Dolayisiyla iki bahge sahibi kissasi
emsalleri ve mesajlariyla her bir insanin hayatinda karsiligi
bulunan bir 6nemi haizdir.

Kur'an kissalari, bir¢ok tefsirde temsillerin gergek olup
olmamasi, sahislarin kimler oldugu, zaman ve mekan gibi
bilgileri igeren rivayetlerle detaylandirilarak 6ze dair kissa
tablosuna ek bilgiler ilistirilmistir. iki bahce sahibi kissasi igin
de ayni durum s6z konusudur. er-Razi, kisadaki sahislar
hakkinda bu tarz bilgilere yer vermistir. Fakat daha once
belirttigimiz gibi bu detaylar1 kapsamimiz disinda birakarak
Kur'an kissasini, 6ziinde ve 6zelinde yiiklendigi ilah! mesaj
cergevesinde sinirl tutmay1 amaglamaktayiz.

iki bahge sahibi kissasinin maksadini agiklayarak
baslayan miifessir, fakir ve iman sahibi kisilere karsi, zengin
fakat imandan yoksun olan kisilerin 6viinciiniin éviinmeye
deger bir durum olmadigini belirmistir.”*** Burada diinya
namina elde bulunan varligin hakiki sahibine yani Allah u

'8 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, Terc. Liitfullah Cebeci,
Sadik Kili¢ dv. (Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1993) 15/178
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Tedld’ya nisbet edilmemesi ve onun rizasi dogrultusunda
tasarrufta bulunulmamasi neticesinde kisiyi biiytik bir iflisa
striikledigini gormek tabiidir. Boyle bir felaketi ihtimal
dahilinde bile bulundurmayan, kendini miistagni goriip
varligin asil sahibi olarak konumlandiran kafir kisinin
temsilinde, soz ve davranislarindaki itikAddl bozukluklara
bakacak olursak; bazen kiifrii, bazen sirki, bazen gizli sirk olan
kibri, simarikhigi, kiifrAn-1 nimeti yansittigi gibi onun bu
tutumunu, giiniimiizde yayginlik kazanan deist bir inancla ve
sekiiler bir anlayisla bagdastirmak dahi miimkiindiir. Béyle bir
anlayis, itikAdi agidan ne kadar bozuksa kisisel ve toplumsal
islam? degerleri de o denli sarsan bir durum oldugu
soylenebilir.

Sahih ve kuvvetli bir imana sahip olarak 6rneklendirilen
adamin ise zengin kafire gore icinde bulundugu maddi
yoksulluga, aile ve cevre yoksunluguna ragmen temsilin
basindan sonuna kadar diyalogda oldugu o kisiye telkin ve
tavsiyelerde bulunmaktan vazge¢medigi goriilmektedir. Buna
ragmen kafir kisi tavrini degistirmemistir. Mii'min adam, kafir
kisideki istigna, kibir, imandaki siiphe ve inkar ifadelerine
kars1 yaratilisindaki acziyet dolu merhaleleri ve getirildigi
slirete isaret ederek Allah'a karsi imanini sorgulatmis ve kendi
imanini sirkten tenzihte bulunmustur. Kendisini kiigimseyen
sozlerine karsi Rabbinden ona, kendisine verilenden daha
hayirlisinin  verilecegini umdugunu soylemis ve bununla
birlikte sergiledigi bu kotii tavirlarindan dolay: elindeki
nimetlerin helak olabilecegi ihtarinda bulunmustur. Oyle ki
maruz kaldigi kibirli davranis ve tahkir edici sozlere karsi
kissaya gore belki de inancindaki samimiyet dolayisiyla kafir
adama Cenab-1 Hak tarafindan mii'min adamin &ngériisiince
muamele edildigi goriilmustir. Bu durumda Allah’in
kullarinin her bir s6z ve davranisina mukabil ince bir hesapla
karsilik verdigini séylemek miimkiindiir.

Bahge sahibi kissasinda dini inancinda samimi olan,
verilen ve verilmeyen nimetlerin, asil sahibine yani Allah'a
kars: siikiir halinde olan, hakka, hukuka riayet eden kisinin sz
ve davranislarina yansiyan psikolojik durumlar ve sosyal
hayattaki sorumluluklar1 agisindan insani erdemliligi ile



toplumsal yasama ve medeniyete katkisi biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Allah u Teal bu kisinin diinyadaki nimetini ve
ahiretteki nasibini arttiracagini vadetmistir.'" Aksi tutum icin
de kissadaki kafir adamin ugradigi akibet Ornektir. Buna
mukabil, bencil, kibirli, nankdr, isyankar, simarik ve siikiirsiiz
tavirlar takinan kisinin, séz ve davranislarina yansiyan
psikolojik durumlar ve sosyal hayattaki sorumsuzlugu ile
toplumsal yasama ve medeniyete verecegi zararin miktarinin
kii¢limsenemez oldugunu séylemek miimkiindiir.

5. SONUC

Bahge sahibi kissasindan elde ettigimiz sonug, giiniimiiz
anlayisina uyarlandig: taktirde ne deizmin ne de sekiiler bir
anlayisin insana gercek anlamda mutluluk vermeyecegi
gercegidir. Calismamizda ele aldigimiz kissanin temasini
olusturan onemli bir nokta; insanmin kendi hayatina dair
diisiince ve davranslarini, sorumlulugunun gerektirdigi
sekilde kanalize etmek, bir bilinci ve suuru gerektirmektedir.
S6z konusu kissada istenen de bu suur ve bilincin akil sahibi
bir varlik olan insana fark ettirilmesi ve kazanilmasim
saglamaktir. Dolayisiyla insanin, riizgar 6ntinde bir yaprak gibi
kendini hayatin akisina birakacak kadar iradesiz, hayati
hakkinda hesapsizca tasarrufta bulunmak gibi bir serbestlik
icinde basi bos birakilmadigi anlasilmaktadir.

islam dininde yol gosterici olarak indirilen Kur'an’da;
insan-Allah, insan-tabiat, insan-nimet dengesine dikkat ¢eken
orneklerde bulunulmustur. Son derece oOnemli olan
orneklerinden birisi de tebligimize konu olan iki Bahge Sahibi
kissasidir. S6z konusu kissada inanan, siikreden bir kul ile
nankér davranan, inanmayan bir kulun kiyaslamasi
yapilmistir. Diinyevi varligiyla simaran, nankérliik eden ve
elindeki imkanlari nefis ve hevast ugruna hoyratca
harcayanlarin  ahiretten bir nasibinin  olamayacag:
vurgulandig1 bu kissada, ellerinde bulunan nimetlerin yok
olacagi da ayrica bir mesaj icermektedir. Siitkreden inangh
kulun ise hem diinya hem de ahirette nimetlere kavusacag:
anlasilmaktadir.

185 Bkz, ibrahim, 14/7.
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Kur’an’da asli gérevi Allah'a kulluk olarak belirtilen ve
bu yiikiimlilikle yaratilan insan, diinya hayatina dahil
oldugunda yasamin farkli asamalarinda, farkl faktorlerin
etkisiyle sekillenen bir dini yapiya sahip olmaktadir. Dogdugu
aile, iletisim halinde oldugu c¢evre ve toplumsal &zellikler
zincirleme olarak bu yapiy1 asama asama sekillendirmektedir.
insanin yasam degerleri ve sorumluluklari bu ydnde
gelismektedir. Giintimiizde kiiresellesen diinya diizeninde
daha ¢ok insan yasaminda bireysellesen bir yapiya evirilen
dini yasamin saglikli isleyisi yine Kur'an'in ilk muhataplarinda
oldugu gibi ayni yetlere ve misallere egilerek kendi fitratinda
ve yasam ekseninde ilk giinkii gibi tazeligini koruyan bir
hitaba ulagmasi gerektigi anlagilmaktadir. Zira dinin sahibi, bu
hitabin kiyamete kadar tiim insanlik i¢in daima yol gésterici
rehber konumunda oldugunu ifide etmektedir.
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