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Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiimiiz
kuruldugu giinden itibaren Ggrencilerine en iyi ve kaliteli
lisanstistii egitim, 6gretim ve arastirma imkani sunma gayreti
icerisindedir. Her gecen giin yeni programlari biinyesine dahil
eden kurumumuz hedefleri dogrultusunda c¢alismalarin
stirdiirmekte; ulusal ve uluslararasi diizeyde saygin, ¢agin
gerektirdigi bilgi birikimine sahip tistiin nitelikli bilim insan,
uzman ve arastirmacilar yetistirme yolunda ilerlemektedir.

Enstitiimiiz, ogrencilerini mevcut lisansiistii
6grenimlerinin yani sira tezlerden iiretilme kitap bolimii,
Ogrenci sempozyumu ve webinar gibi faaliyetleri ile
destekleme gayreti igerisindedir.

“Sosyal Bilimler Arastirmalar1 -7-” kitabi 24-26 Nisan
2024 tarihleri arasinda Enstitimiiziin diizenledigi Sosyal
Bilimler Arastirmalar1 -II Ogrenci Sempozyumu’'nda sunulan
bildirilerden bir kismimnin genisletirek kitap boliimii olarak
degerlendirilmesinden tesekkiil etmistir.

“Sosyal Bilimler Arastirmalari -7-” isimli kitabimiz
toplam onibir béliimden olusmaktadir. icerik ve gesitlilik
acisindan Sosyal Bilimlerin neredeyse tamamina iliskin
arastirma konularini kapsamaktadir. Bu eserde Goniilliilitk
Fadaliyetleri, Hayatin Anlami Ve Dini Tutum Arasindaki Iliski; John
Stuart Mill'in Etik ve Ozgiirliik Anlayisi; Niibiivvete Yapilan Itirazlar
Baglaminda Deizmin Arka Plani; Mogollarm Yeni Yil Bayrami:
Tsagaan Sar; Estetik Amach Cerrahi Miidahalelerin Islam Hukuku
Agisindan Degerlendirilmesi; Islam Hukuku ve Afganistan Medeni
Hukuku Acisindan Cocuklarin Hiddne Hakki; Kabul ve Kararlilik
Terapisi (Act) Ve Tasavvuf Iliskisi: Bilissel Ayrisma Ve Zikir;
Ravzatii'l-Hikem Fi{ Ahlaki’l-Umem'de Ulfet ve Unsiyet Kavramlart
Uzerine Bir inceleme Islam Hukukunda Evlilik Uyusmazligina Cevap
Olarak Erkegin Te'dib Hakkimin Degerlendirilmesi ve Mir Celal
Pasayev'in Hayat ve Faaliyeti (1908-1978) (Dog. Dr. A. Halilli'nin
Miilakattyla) adli bsliimlere yer verilmistir. Kitap béliimleri
makale formatinda birgok veri tabaninda taranip



okuyucularin istifadesine sunuldugundan dolayr bélim
baslarina Tiirkce ve Ingilizce 6zetler de eklenmistir.

Bundan sonraki siirecte Enstitlimiiz biinyesinde
tamamlanan tezlerden, sunulan bildirilerden ve diger
akademik calismalardan iiretilen kitap boliimlerini stirekli
olarak yayinlamayi, bu vesileyle Enstitimiizde yapilan
akademik calismalardan daha fazla istifade edilmesini
hedeflemekteyiz. Son olarak bu eserin ortaya ¢ikmasina sebep
olan 6grencilerimize, danisman hocalarimiza ve tniversite
yonetimine tesekkiir ederiz.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dog. Dr. Hasan YERKAZAN
Dr. Ogr. Uyesi Serafettin GEDIK
Amasya-2024
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GONULLULUK FAALIYETLERi, HAYATIN ANLAMI VE
DINI TUTUM ARASINDAKI ILISKI *

Zeynep SALBAS **

Oz

Gondillilik kavramimin kokeni olan “goniil” kelimesi, zihnin
manevi (soyut) yonii ya da zihinde yer aldifina inanilan
duygularin kaynagi olarak tanimlanmaktadir. Gondlliilik ise;
bireyin maddi bir ¢ikar beklemeksizin yakin veya uzak
cevresine yarar saglamak i¢in kendi iradesiyle dogru oldugunu
diisiindiigii faaliyetlerde bulunmas olarak tanimlanmaktadir.
Gondllilik, insanlarin yasadiklar1 toplumda s6z sahibi
olmalarinin bir yolu olarak gériilmekte ve bu sayede bireylerin
kendi hayatlar1 tizerinde aidiyet ve kontrol duygusu
gelistirebilecekleri vurgulanmaktadir. Yapilan gontlliliik
faaliyetleri insanlarda birlik ve beraberlik duygusunu
gelistirerek ayni zamanda refahi saglamaktadir. Yapilan
calismalar sonucunda goniillilik faaliyetlerinin  hem
toplumsal olarak hem bireysel olarak kisilere ¢esitli faydalar
sagladigi gortlmustiir. Faaliyetten yararlanan kisi kadar
faaliyeti yapan goniillii de faaliyetten olumlu etkilenmektedir.
Bizim ¢alisgmamizin amaci da buradan hareketle goniilliilitk
faaliyetleri, hayatin anlami ve dini tutum arasindaki iliskiyi
tespit etmektir. Arastirmanin Orneklem grubunu farkli
illerdeki goniilliilik faaliyetlerine katilan 18-65 yas arasi
bireyler olusturmaktadir. Orneklem grubu 299 kisiden
olusmaktadir. Bu ¢alisma goniillulik faaliyetleri, hayatin
anlami ve dini tutum arasindaki iliskiyi inceleyen ilk ¢alisma

Bu calisma 2024 yilinda Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
biinyesinde hazirlanan “Goniilliiliik Faaliyetleri, Hayatin Anlami Ve Dini
Tutum Arasindaki iligki” baslikli Yiiksek Lisans tezinden yararlamlarak
hazirlanmugtir; 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.

** Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
zeynepsalbas@gmail.com, ORCID 0000-0002-6513-9383



olmast  nedeniyle literatiire  katki  saglayacag:
diistiniilmektedir. Calismada bireylerin dini tutum diizeyleri
artikca hayatin amaci ve 6nemine yonelik olumlu gériislerinin
arttig1 saptanmustir. Goniillii Motivasyon Envanteri puanlari
ile Hayatin Amaci ve Onemi Olcegi puanlari arasinda ise
istatistiksel olarak anlamli bir iliski olmadigitespit edilmistir.
Ayrica diizenli olarak sadaka veren katilimcilarin dini tutum
diizeylerinin diizenli olarak sadaka vermeyen katilimcilardan
daha yiiksek oldugu da séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Goniilliiliik, Goniilliilikk Faaliyetleri, Dini
Tutum, Hayatin Anlami

The Relationship Between Volunteering Activities, Meaning
of Life and Religious Attitude

Abstract

The word “gonul”, which is at the root of the concept of
volunteering, is defined as the spiritual (intangible) aspect of
the mind/ consciousness or the presumed source of emotion
in the Volunteering; it is defined as carrying out activities that
the individual thinks are correct by his own will to benefit his
immediate or distant environment without waiting for a
material interest. As to volunteering is seen as a way for people
to take a say in the society they live in, and in doing so, it is
emphasized that individuals can lead their own lives by
gaining a sense of belonging. Volunteering activities provide
well-being at the same time by developing a sense of unity and
togetherness in people. As a result of the studies, it has been
seen that volunteering activities provide various benefits to
people both socially and individually. Volunteers who do the
activity as well as the person who benefits from the activity
are positively affected by the activity. The aim of our study is
to determine the relationship between volunteering activities,
the meaning of life and religious attitude. The sample group of
the study is composed of individuals aged 18-65 who
participate in volunteering activities in different provinces.
The sample group consists of 299 people. It is thought that this
study will contribute to the literature as it is the first study
examining the relationship between volunteering activities,



the meaning of life and religious attitudes. In the study, it was
determined that as the religious attitude levels of the
participating individuals increased, their positive views on the
purpose and importance of life increased. There was no
statistically significant relationship between Voluntary
Motivation Inventory scores and Life Purpose and Importance
Scale scores. It can be said that the level of religious attitudes
of participants who regularly give alms is higher than those
who do not regularly give alms.

Keywords: Volunteering, Volunteering Activities, Religious
Attitude, Meaning of Life.

Giris

Gonullalik, 1600 yilinda Fransiz “voluntaire”
kelimesinden tiliremistir. “Askerlik hizmeti icin kendini
sunan” anlamina gelmektedir. 1755 yilinda isim olarak
kayitlara gecmistir. Sifat olarak, goniillii “Latin voluntarius”
dan gelen “kisinin 6zglir iradesi” olarak kullanilmistir. Cogul
bir isim olarak goniillii “askeri olmayan” anlamda ilk defa 1630
yilinda kayitlara ge¢mistir (Giingdr, 2014: 23).

Glnlimiizde goniillilik; karsiliksiz, insanlara fayda
vermek amaciyla yapilan faaliyetler olarak tanimlanmaktadir
(Arslan, 2018; Ege, 2011). Goniillii kisi ise bir isi yapmay1 hicbir
sorumlulugu yokken isteyerek tistlenen anlamina gelmektedir
(Tiirk Dil Kurumu Baskanligi, 2021).

Gonillilik  bircok  iilkede geleneksel toplum
inanglarinda ve geleneklerinde derinlemesine yerlesmistir.
Ornegin Norveg'te “Dugnad” terimi, kolektif goniillii calismay:
tanimlar. Bu ise Tiirkiye'de yer alan imece kiiltlirine
benzemektedir. Dugnad toplum igin yasanilan bélgede yer
alan bireyler ile is birligi icerisinde yiiritiilen sosyal
hizmetleri igermektedir. Bu kavram bazen bir bélgenin
temizligi, bazen is yiikii fazla olan bir kisinin isine destek
vermek olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Yapilan is her ne
olursa olsun bunun toplumda bireylerin birbirine giivenini,
iletisimini ve birlikteligini arttirdig1 acik¢a goriilmektedir.
Goniillilitk kavrami Arap {ilkelerinde incelendiginde her ne
olursa olsun insanlarin yardima ihtiyag duydugu anlarda



insanlara yardim etmekle iliskilidir. Arap iilkelerinde
goniilliiliik dini bir vecibe ve hayir isi olarak da goriilmektedir.
Gontillilik; Giiney Afrika 6zelinde incelendiginde “Ubuntu”
kavrami ile karsilagilmaktadir. Ubuntu kavrami temelinde
sevgi, sefkat, saygi, paylasma, birliktelik gibi degerleri
barindirmaktadir. Farkli toplum ve kiiltiirlerde farkli isimlerle
isimlendirilebilmesine ragmen hepsinin kastettigi anlam
gontilliiliik olarak degerlendirilmektedir (Arslan, 2018; UNV,
2011: 2). Goniilliiliikk temel olarak biitiin birey ve toplumlarin
sahip oldugu evrensel bir degerdir (Arslan, 2018). Bu deger
gecmisten giiniimiize toplumlara ve bireylere biiyiik katkilar
sunmustur. (Arslan, 2018).

Gontilliiliik terimini kavramsal olarak alt1 farki boyutta
incelemek gerekirse;

1. Goniillilerin eylemleri “gercekten” goniillii olmalidir.
Gonullialik faaliyetleri icin bireye herhangi bir
zorlama olmamalidir. Bu zorlama yalmizca digsal
olarak degerlendirilmemelidir. Bireyin muhtag
oldugu, borglu oldugu bir kuruma yaptig1 faaliyetler
gercekten goniilliiliik esasina dayanmiyor olabilir.

2. Gonulliiliik faaliyeti bir fikir dogrultusunda ulasiimak
istenen amaca hizmet niyetiyle yapilmalidir. Ani,
tepkisel tavirlar olmamalidir.

3. Uzun soluklu gerceklestirilmelidir. Yapilan faaliyetler
anlik ve gecici degil haftalar, aylar belki de yillar siiren
bir donemi igermelidir.

4. Kisi olumlu ve olumsuz bir etki bekleyerek gontilltiliik
faaliyeti yapmamalidir. Ozellikle ticret kazanmak ve
cezalardan kaginmak icin ylriitilen faaliyetler
goniilliiliik olarak degerlendirilemez.

5. Goniillilik, yardim isteyen insanlara veya amaglara
hizmet etmeyi icerir. Baska bir deyisle, goniilliiler
tarafindan saglanan hizmetler empoze edilmemeli,
alicilar tarafindan isteyerek aranmali veya kabul
edilmelidir.

6. Goniilliliik, insanlar veya amaglar adina ve genellikle
kurum veya kuruluslar araciligiyla gerceklestirilir.
Buradaki onemli bir ayrim, basit yardim veya



"komsuluk" eylemleri ile himayeler araciligiyla veya
kuruluslarla  baglantili  olarak  gergeklestirilen
goniilliillik (yani gayri resmi ve resmi yardim)
arasindadir. (Demirbilek,2023)
Yoéntem
Arastirmada Goniillii Motivasyon Envanteri, Hayatin
Anlami ve Amaci Olgegi, Uzeyir Ok’un gelistirmis oldugu Dini
Tutum Olgegi ve Kisisel Bilgi Formu kullanilmugtir.
Arastirmanin evreni 18-65 yas arasi bireylerden olusmaktadir.
Arastirmanin  drneklem grubunu ise Ankara ilindeki
gontlltlikk faaliyetlerine katilan 18-65 yas arasi bireyler
olusturmaktadir. Orneklem grubu amacli olarak afad
goniillilleri arasindan rastgele secilmistir. Bu Orneklem
grubunu secilmesindeki amag; goniillilik faaliyetlerine
katilan bireylerin hayat1 anlamlandirma veya dini tutumlar
arasindaki iliskinin incelenmesidir. Orneklem grubu 299
kisiden olusmaktadir. Anketler yiizylize ve google form
lizerinden 6rneklem grubuna iletilmistir. Anket ¢alismasinda
elde edilen veriler Windows SPSS 12.0 programi yardimiyla
analiz edilmistir.
Bulgular
Arastirmaya 299 yetiskin katilmistir.  Katilimei
6zellikleri Tablo 1'de gésterilmektedir.

Tablo 1. Katilimcilarin dzellikleri

n %
Kadin 134 44,82
Cinsiyet
Erkek 165 55,18
18-25 yas arasi 88 29,43
Yas

26-30 yas arasi 49 16,39
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31-35 yas arasi 44 14,72
36-40 yas arasi 46 15,38
41-45 yas arasi 35 11,71
45 yas uzeri 37 12,37
Bekar 182 60,87
Medeni Durum
Evli 117 39,13
ilkokul 1 0,33
Ortaokul 5 1,67
Lise 40 13,38
Egitim Durumu
On lisans 59 19,73
Lisans 132 44,15
Lisansiistii 62 20,74
Yok 55 18,39
Aylik Gelir 11 bin ve alt1 56 18,73
11-20 bin 97 32,44




20-30 bin 59 19,73

30 bin st 23 7,69
Degisken 4 1,34
Bilgi vermek

5 1,67
istemiyor

Tablo 1 incelendiginde katilimcilarin %44,82’sinin (n =
134) kadin ve %55,18'inin (n = 165) erkek oldugu
goriilmektedir. Katilimcilarin %29,43’ti (n = 88) 18-25 yas
araliginda, %16,39'u (n = 49) 26-30 yas aralifinda, %14,72’si (n
=44) 31-35 yas araliginda, %15,38’i (n = 46) 36-40 yas araliginda,
%11,71’i (n = 35) 41-45 yas araliginda ve %12,37’si (n = 37) 45
yas lizerindedir. Katilimcilarin %60,87’si (n = 182) bekar ve
%39,13't (n = 117) evlidir. Egitim durumu agisindan
incelendiginde %0,33’ti (n = 1) ilkokul mezunu, %1,67’si (n = 5)
ortaokul mezunu, %13,38’i (n = 40) lise mezunu, %19,73’ti (n =
59) 6n lisans mezunu, %44,15’i (n = 132) lisans mezunu ve
%20,74’11 (n = 62) lisansiistii mezunudur. Aylik gelir agisindan
incelendiginde ise %18,39’u aylik geliri olmadigini belirtmis,
%18,73’linilin (n = 56) aylik geliri 11 bin TL ve alt1, %32,44’{iniin
(n = 97) aylik geliri 11-20 bin TL, %19,73’iiniin (n = 59) aylik
geliri 20-30 bin TL ve %7,69'unun (n = 23) aylik geliri 30 bin TL
listtidiir.

Arastirmaya katilanlara goniilliillik faaliyetlerine
katilma sikliklar1 sorulmus ve verdikleri yanitlar Sekil 1’de
sunulan grafikte verilmistir.
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Sekil 1. Goniilliiliik faaliyetlerine katilma siklig

Sekil 1 incelendiginde katilimcilarin %9,03’iiniin (n = 27)
her giin, %11,04’iniin (n = 33) haftada bir, %21,07’sinin (n = 63)
ayda bir, %6,69'unun (n = 20), %19,06'min (n = 57) ihtiyag
oldukca ve %9,03’tiniin (n = 27) denk geldik¢e goniilliilitk
faaliyetlerine katildig1 goriilmektedir.

Arastirmaya  katilanlara  katildiklart  géniilliilitk
faaliyetleri sorulmus ve verdikleri yanitlar Tablo 3’te
sunulmustur.

Tablo 2. Katilimcilarin katildiklar: goniilliiliik faaliyetleri

n %
AFAD 113 37,79
Tiirk Kizilay 28 9,36
IHH 10 3,34
Yesilay 7 2,34
TEMA 4 1,34
AKUT 2 0,67
LOSEV 4 1,34
Arama Kurtarma 27 9,03

Deprem 100 33,44



Sel 26 8,70
Egitim 5 1,67
Diger 124 41,47

Tablo 2 incelendiginde katilimcilarin ¢ogunlugunun
katildigi goniilliiliik faaliyetlerinin AFAD (%37,79; n = 113)
tarafindan gerceklestirilenler oldugu ve en ¢ok deprem
(%33,44; n=100) etkinliginde  goniillillik  gosterdigi
goriilmektedir.

Arastirmaya  katilanlara  gonillilik  faaliyetine
katildiktan sonraki hisleri sorulmus ve verdikleri yanitlar
Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 3. Goniilliiliik faaliyetlerine katildiktan sonraki hisleri

n %
Mutlu 104 34,78
Tyi Hissetmeiyi hissetmek ile mutlu
olmak arasindaki fark nedir? 702
Huzurlu 97 32,44
Sorumluluklarini Yerini Getirmis 30 10,03
Allah’a Yakin/Allah Rizasi 24 8,03
Faydali 25 8,36
Empatiempati hissetmek diye bir sey
var m1 psikolojide? Empati yaparsiniz 134
ama empati hissedilen bir duygu olarak
kodlanamaz bence
Duygusal 14 4,68
Vicdani Rahatlik Vicdanen rahatlama /
vicdani rahatlik . 702
Gurur 8 2,68

Diger 80 26,76

13
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Tablo 3 incelendiginde katilmcilarin  ¢ogunlugunun
goniilliiliik faaliyetine katildiktan sonra mutlu (%34,78; n =
104) ve huzurlu (%32,44; n = 97) oldugu goriilmektedir.

Goniillii Motivasyon Envanteri, Hayatin Amaci ve Onemi
Olcegi ve Dini Tutum Olgegi puanlar1 arasindaki iliskinin
incelenmesi amaci ile korelasyon analizi yapilmistir. Hayatin
Amaci ve Onemi Olgegi puanlari normal dagilim gostermedigi
icin diger 6lcekler ile iliskisini belirlemek amaci ile Spearman
korelasyon analizi; Goniillii Motivasyon Envanteri ve Onemi
Olgegi ile Dini Tutum Olgegi puanlari normal dagilim
gosterdigi icin aralarindaki iligkiyi belirlemek amaci ile
Pearson korelasyon analizi kullanilmistir. Calisma sonuglar
Tablo 4’te gosterilmistir.

Tablo 4. Olgek puanlari arasindaki iligkilere yonelik korelasyon

analizi sonuglari

. Hayatin -
Goniilli Dini
i Anlam ve
Motivasyon Tutum
. Amaci it o,
Envanteri w1 . Olgegi
Olgegi
Goniillii Motivasyon
Envanteri
Hayatin Anlam ve
o 0,103 -
Amaci Olgegi
Dini Tutum Olgegi 0,289" 0,388 -
“p<0,01

Tablo 4 incelendiginde Goniillii Motivasyon Envanteri
puanlari ile Hayatin Amaci ve Onemi Olgegi puanlari arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir iliski olmadig (p>0,05)
goriilmektedir. Dini Tutum Olgegi puanlari ile Goniillii
Motivasyon Envanteri puanlari arasinda pozitif yonli diisiik



diizeyde (r = 0,289) ve istatiksel olarak anlamli bir iligki oldugu
tespit edilmistir. Buna gore, dini tutum diizeyleri artikca
gonillii motivasyon diizeylerinin arttigi s6ylenebilir. Dini
Tutum Olgegi puanlari ile Hayatin Amaci ve Onemi Olgegi
puanlar1 arasinda pozitif yonde orta diizeyli (r = 0,388) ve
istatiklere gore anlamli bir iliskinin oldugu saptanmistir. Buna
gore, dini tutum diizeyleri artik¢a hayatin amaci ve 6nemine
yonelik olumlu goriislerinin arttig1 sdylenebilir.

Tartigsma ve Sonug

Gondillilik kisinin kendi istegi ile insan veya bir amaca
hizmet etmesi seklinde tanimlanabilir. Bu c¢alismada
gontilliiliik faaliyetleri ile dini tutum ve hayatin anlami
arasindaki iliski saptanmaya ¢alisilmistir.

Gontilli Motivasyon Envanteri puanlari ile Hayatin
Amaci ve Onemi Olcegi puanlari arasinda anlamli bir iliski
olmadig tespit edilmistir.

Dini Tutum Olgegi puanlari ile Goniilli Motivasyon
Envanteri puanlari arasinda pozitif yonlii distik diizeyde ve
istatiksel olarak anlamli bir iliski oldugu tespit edilmistir. Buna
gore, bireylerin dini tutum diizeyleri artikca goniillii
motivasyon diizeylerinin arttig1 farkedilmistir. Dini Tutum
Olgegi puanlari ile Hayatin Amaci ve Onemi Olgegi puanlart
arasinda pozitif yonlii orta diizeyde ve istatiksel olarak anlamli
bir iliski oldugu saptanmistir. Buna gére, dini tutum diizeyleri
artik¢a hayatin amaci ve 6nemine y6nelik olumlu goriislerinin
arttig1 soylenebilir.

Burcu Abban'n 2016 yilinda yayinlanan “Goniillii
Kuruluslarda Genglerin Goniilliiliik Diizeyleri ve Beklentileri”
isimli ¢alismasidir. Abban yaptig1 calisma sonucunda bireyin
goniilliiliik faaliyetleri araciligiyla, gruplar: tanidigi, boylece
deger yargilarmi gelistirdigi ve Ozglivenlerinin  arttig
sonucuna ulasmustir. (Abban,2016).

Bir diger arastirma Ornegi olarak ise Murat Giilmez
tarafindan 2019 yilinda yayinlanan “Universite Ogrencilerinin
Goniilliilik Davramislari ve Motivasyonlar1 Uzerine Bir

AL

Arastirma: Gag Universitesi Ornegi” adli calismadir. Giilmez
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calisma sonucunda, baskalarina yardim etme bilinci ve
gerceklestirilen yardimin kisiye kendini iyi hissettirme
duygusunun, gonillillik faaliyetlerinde 6nde gelen
motivasyon kaynaklarindan oldugu sonucuna ulasmistir
(Glilmez, 2019).

Aylin Gorgiin Baran ise 2019 yilinda genglerle yaptigi
“Tiirkiye’de Genglerin Gontllilik Faaliyetlerine Katilim
Durumu” isimli ¢alismasi sonucunda su bulgulara ulasilmistir:
“Goniilliilitk faaliyetleri gencin kendini iyi hissetmesini
saglamaktadir. Hem yasami anlamlandirmanin hem de
varliginin geregini ortaya koymanin yolu olarak geng, yalnizca
kendisi i¢in degil bagkalarinin yasamina dokunmanin énemini
kavramaktadir. Bu durum gence biiyikk bir Jzgiiven
kazandirmakta ve sosyal iliski aglarini genisletmesine neden
olmaktadir” (Baran, 2019).

Keziban Altun Erdogdu’nun “Goniilliilik Davraniginin
Mutluluk Uzerindeki Etkisinin incelenmesi” isimli calismasi
dahilinde yapilan analiz sonucunda elde edilen bulgulara gére
ise; gontilli faaliyetlere katilan kisilerin, gontilli faaliyetlere
katilmayanlardan daha mutlu oldugu belirlenmistir (Erdogdu,
2022).

Goniilliiliik ile ilgili yapilan bu ¢alismalara bakildiginda
goniilliiliik faaliyetlerinin bireye ve topluma katki sagladig
farkedilmektedir.

Goniilliilik faaliyetleri ile ilgili calismalarin genclere
katkisi diisiiniildiigiinde bulunulabilecek ilk 6neri gengleri bu
faaliyetler icin tesvik etmek 6nem arz etmektedir. Geng birey
kendi sikintilarindan siyrilip gondilliiliik faaliyetleri ile hayatin
anlamini bulmaktadir. fkinci 6neri ise egitimde her yas ve sinif
kademesine  uygun  olarak  gonillilik  faaliyetleri
diizenlenmeli ve Ogrencilerin goniilliiliik faaliyetleri ile
sosyallesmesine, merhamet duygusu kazanmasina, 6zgiiven
gelistirmesine ve kendini bu ffaliyetler sayesinde iyi
hissetmesine imkan taninmalidir.
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JOHN STUART MILL’IN ETIK VE OZGURLUK ANLAYISI”

Zeynep EKSICI*

Oz

John Stuart Mill ahlak felsefesi icerisinde, faydacilik temelinde
sekillendirdigi etik anlayisiyla felsefeye etki eden bir
distiniirdiir. Felsefenin 6nemli sorunlarindan biri olan
‘insanin gayesinin ne oldugu problemine’ etik zeminde
aciklama getirmistir. Bu bilindik agiklamaya gore insanmn
gayesi, en yliksek iyi olan en yiiksek mutluluga ulasmaktir.
Ancak insan bu mutluluga nasil ulasir ve ne yaparak ulasir? S6z
konusu bu sorular1 Mill'in etik anlayisi baglaminda
degerlendirmek bu c¢alismanin amaglarindandir. insan
mutlulugu elde etmek igin bencil davranabilir veya bedensel
hazlarini, istek ve arzularini gercek mutluluga ulastiran
vasitalar olarak gorebilir. Lakin Mill bencil bir mutluluktan
ziyade genelin mutlulugunu 6nemser ve ona gére insan ancak
digerlerinin de (diger insanlarin) mutlu oldugu bir toplumda
en yiiksek mutluluga erisebilir. Bu durum Mill'in 6zgiirliik
hakkindaki diisiincelerine de sirayet etmistir. Oyle ki 6zgirlitk
konusunda Mill’in ahlaki 6l¢iit olarak koymus oldugu fayda,
bireyi 6zglr kilacak olan bir 6lgiit olarak da karsimiza
cikmaktadir. Mill, birey ile toplum arasinda denge saglamak
adina bir formtl arayisi igerisindedir. Yani herkesin iyiligi ve
korunmasini gozeterek zorunlu olan kurallar biitiintiniin
gelistirilmesi ile kaginilmaz olan bireysel giiclerin bagimsizlig:
ve gesitliligi arasinda bir denklik arayisindadir. Bu ¢alismada
tam da bu arayis ele alinacaktir. Mill nezdinde toplumla
ahlakin icice ge¢mis biitiinliigii incelenecektir. Mill'in birey

Bu calisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, ORCID: 0000-
0002-0034-647X.
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temelli ahlak anlayisindan hareketle hem niceliksel hem de
niteliksel agidan ‘toplumsal etigin imkani’ sorgulanacaktir.
Toplumsal etigin imkani degerlendirilirken toplumsal etigin
isler hale gelmesinin unsurlarindan olan siyasi y6netim,
toplumda kadinlarin yeri, kadin haklar1 ve kadinin 6zgiirliigii
konularindan da bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler: John Stuart Mill, Etik, Faydacilik, Ozgiirliik,
Kadinlarin Ozgiirliigi.

John Stuart Mill’s Conception of Ethic and Freedom

Abstract

John Stuart Mill is a thinker who influenced moral philosophy
with his ethical understanding shaped on the basis of
utilitarianism. He gave an explanation on the basis of ethics to
‘the problem of what is the purpose of human beings’, which
is one of the important problems of philosophy. According to
this well-known explanation, the purpose of human beings is
to attain the highest good, which is the highest happiness.
However, how does one achieve this happiness and by what
means? Evaluating these questions within the context of
Mill's ethical understanding is one of the aims of this study. A
person may act selfishly or perceive their bodily pleasures,
desires, and cravings as means to attain true happiness.
However, Mill values the happiness of the majority over selfish
happiness and believes that a person can only achieve the
highest happiness in a society where others (other
individuals) are also happy. This situation has also influenced
Mill's thoughts on freedom. On freedom, the utility that Mill
has set as a moral criterion also emerges as a criterion that
liberates the individual. Mill is in search of a formula to
balance between the individual and society. That is, he seeks
an equivalence between the development of the necessary
rules that safeguard everyone's good and protection and the
inevitability of individual powers' independence and
diversity. This search will be addressed in this study. The
intertwined integrity of society and morality in Mill’s eyes will
be examined. Based on Mill’s individual-centered moral



understanding, the ‘possibility of social ethics’ will be
questioned both quantitatively and qualitatively. When
evaluating the possibility of social ethics, elements such as
political management, the place of women in society, women's
rights, and women's freedom, which are factors contributing
to the realization of social ethics, will also be discussed.
Keywords: John Stuart Mill, Ethic, Utilitarianism, Freedom,
Women’s freedom.

Giris

John Stuart Mill (1806-1873) 19. yiizyilin Snemli
distiniirlerinden biridir. ingiliz filozof ahlak sorunlarinin
toplumsal olduguna inanir. Toplumda yeni normlarin ve
degerlerin bireyin akla dayanan otonomisi ile gerceklesme-
yecegi, birey icin kurulamayacagi disilincesindedir. Bu
cercevede Mill'in eserleri incelendiginde birey ile toplum
arasinda denge saglamak adina bir formiil arayisi icerisinde
oldugu goriiliir. Mill toplumda herkesin iyiligi ilkesi ile bireyin
gelisme ilkesi arasinda bir denklik kurma ¢abasindadir. Bu
denkligin temel basamagini insanin gayesi ve ahlaki eylemin
gayesini belirleyerek sorusturur. Dolayisiyla bu ¢alismada ilk
olarak insanin gayesinin ne oldugundan hareketle ahlaki
eylemin gayesini tartisacagiz. Bu tartisma da goriilecektir ki
insanin gayesi ile ahlaki eylemin gayesi denktir. Nedir bu
denklik? Bu denklik en yiiksek iyiye, en yiiksek mutluluga
ulagmaktir. Ahlakin gayesi ve insanin gayesi arasindaki bu
Ortiisme birey ile toplum arasinda denge arayismmin da
anahtari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. iste daha sonra tam da
bu  anahtar  incelenecektir. ~ Ahlakin  gayesinin
gerceklesmesindeki Olgiitiin de yine en yiksek iyiye ve
mutluluga ulasmak oldugu belirtilecektir. Ahlaki ilkenin ne
oldugu sorulacak ve ahlaki ilkenin de fayda oldugu
soylenecektir. Toplumsal eti§in insasinda faydadan ne
anlasilmasi gerektigi ve faydanin islevi ele alinacaktir. Béylece
toplumla ahlakin i¢ ice ge¢mis biitiinliigii ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Mill hem niceliksel hem de niteliksel bir toplumsal etik
anlayisina sahiptir. Gogunlugun istedigini savunur ama
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bununla birlikte c¢ogunlugun istedigi sey hemen kabul
edilmemelidir. Bu yiizden istenilen seyin niteligi de
degerlendirilmelidir. Bu degerlendirmede de yine fayda ilkesi
gozetilmelidir. Mill toplumsal etigin mimkin oldugu
savunusundan hareketle toplumsal etigin siirdiriilmesinin
unsurlarindan olan ozgiirliik, yonetim sekli ve kadin
fenomenini  degerlendirmektedir.  Dolayisiyla  bireyin
ozgiirliigii ile toplumda digerlerinin 6zgiirliigi, diistince
Ozgiirligl, ozgiir yasam ile kastedilenin ne oldugu, hangi
yo6netim seklinin toplum i¢in uygun oldugu ve Mill nazarinda
toplumun gelismesinde 6nemli rol oynadigini vurguladig
kadinlarin, toplumdaki degeri, yeri ve kadinlara verilmesi
gereken haklarin neler olabilecegi ele alinacaktur.

1. Ahlaki Eylemin Gayesi

Felsefe'nin en temel problemlerinden biri olarak
karsilastigimiz “summum bonum” bilindigi gibi antik Yunan
felsefesinde iyilik fikrine karsilik gelir. Latince ‘En yiiksek iyi’
anlamina gelen bu ifade, ahlakin esasi meselesi baglaminda
Mill tarafindan da ele alinmistir. insanin gayesinin ne oldugu
sorusundan hareketle ahlaki eylemin gayesi
sorusturulmustur. Mill’e gore insan bir gayeye gére hareket
etmektedir. Buradaki hareket insan i¢in eylemle ilgilidir.
Eylem ise ahlakin temel faaliyet gdsterdigi alandir. insanin
gayesini gerceklestirmesinde ve eylemlerinde ahlakin ilkeleri
6nem arz etmektedir. Ahlak ilkeleri bir fikre gore a priori
olarak kabul edilirken bir baska okul tarafindan dogru-yanlss,
iyi-kotii gibi ahlaki niteliklerin deney ve g&zlemine
dayandirilir... Bu tiir yaklasimlar pekala olacaktir. Ciinki
ahlakin koékiinde bir ana ilke veya bir kanun bulunmalidir ve
bu ilke kendiliginden apagik olmalidir (Mill, 1965: 1-8). Iste Mill
de bu ilkenin sorusturmasini yapmaktadir. “Zira ona gore eger
ahlak alaninda tek ve nesnel bir 6lgiit ortaya konulmazsa, bir
baska ifadeyle bu alandaki segimler ahlaki faile birakilirsa,
nesnellikten s6z edilemeyecektir ve bu alana anarsi hakim
olacaktir. Bunun da dogal sonucu olarak bireylerin ahlaka dair
herhangi bir inanglar1 kalmayacaktir” (Aydin, 2013-148). Bu
yiizden denilebilir ki Mill nazarinda ahlaki ilkenin, toplumda
diizen kuran ve diizen koruyan etkisi bulunmaktadir.



Mill'in diisiincesinde, insanin gayesi ile ahlaki eylemin
gayesi birbiriyle Ortlismektedir. Ona gore biitiin insan
eylemlerinin son eregi, en yiksek iyidir, en yiiksek
mutluluktur. Bu son erek ayni zamanda ahlaklihigin da
ol¢tittdiir. Bu dlgiit bilerek konulmus degildir, dogada vardur.
Yani elden geldigince acidan kurtulmak ve elden geldigince
seving duymak, en yiiksek iyiye ulagsmanin yoludur. Ahlaki
eylemin gayesinin gerceklesmesindeki ahlaki ilke ise faydadir.
insanin gayesini geceklestirmesi g6z dniine alindiginda Mill,
insanin kendini tanimasi gerektigi, bilhassa bedensel ve
diisiinsel hazlar noktasinda insanin farkindalik igerisinde
olmas1 gerektigi kanaatindedir. Mill'e gore, diisiincesini
gelistirmis insanin mutlulugu bulmasi daha giictiir. Ciinkii bu
kimsenin mutlu olmasi igin daha fazla gereksinmesi vardir,
dahasi gereksinimleri cesitlenmistir. Dolayisiyla bu kimsenin
diisiince bakimindan mutlulugu bulmasi daha giictiir. Ama en
nihayetinde Mill ahlakin gayesine yonelik insanin kendini
tanimasina da deger vererek, insanin disiince hazlarina
tstlinlitk veren bir tavir icerisinde olmasi gerektigini salik
verir ve soyle soyler: “Halinden memnun bir domuz
olmaktansa, halinden memnun olmayan bir insan olmayi,
bahtiyar bir budala olmaktansa muzdarip bir Sokrates olmak
daha iyidir” (Mill, 1965: 15). Gériiliiyor ki Mill mutlu bir domuz
olmaktansa, mutsuz bir insan olmay:1 daha dstiin goriir. Bu
diisiincesini de hazlar tizerine yaptig1 ayrim olan beden hazlar:
ve diistince hazlari ayriminda bulunarak ele alir. Bundan 6nce
haz ve ac1 duygulari arasinda nicelik, nitelik bakimindan ayrim
yaparak aralarinda fark oldugunu belirtir ve su sekilde ifade
eder:

Bana hazlarin niteligi arasindaki farktan ne anladigim
yahut bir digeriyle karsilastirilan bir hazzin kiymetinin nicelik
bakimindan baska bir suretle nasil biiyiik olabilecegi sorulursa
yalniz bir sekilde cevap vermeyi miimkiin goriirtim: Eger iki
hazdan birisini, bunlar1 tadanlarin hepsi yahut hemen hepsi,
hi¢bir ahlak yikiimt duygusuna bagl olmaksizin tercih
ederse, bu tercih edilen haz en ziyade arzuya deger olanidur.
Bu iki hazdan birisi yetkili kimseler tarafindan erisilmesi zor
olmakla beraber, digerinden pek ¢ok iistiin tutuluyorsa ve
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Gtekinin herhangi bir derecesi i¢in ondan vazgegilemiyorsa,
kanaat getirmelidir ki birinci haz, ihtimal nicelik yoniinden
berikinden eksik bile olsa nitelik bakimindan onun pek
tisttindedir (Mill, 1965: 13).

Mill beden hazlar1 ve diisiince hazlari ayrimina dikkati
cektiginde; kaba duygulu insan ile bilen, diisinen insan
arasinda da fark oldugunu disiiniir. Ona gore, diisiinsel ve
toplumsal duygular1 yasayan insan bu duygularini duyusal
hazlara degismeyecektir, boyle bir seyi istemeyecektir, ¢linkii
diistinsel hazlara 6ncelik vermistir. Cesitli degerleri taniyan
kimse bu degerler arasinda bir karsilagtirma yapabilir. Baska
hazlar1 bilmeyen bir kimse de bu konuda bir sey séyleyemez.
Bu yiizden her iki haz bi¢imini yani beden hazlar1 ve diisiince
hazlarini taniyan bir kimse diistince hazlarini tistiin tutacaktir
(Mill, 1965: 13-14). Nitekim, “Insan yasaminin temel amaci,
bireye maddi tatmin duygusu veren hedonist zevkler degil,
manevi haz veren ahlaki erdemlerdir” (Caha, 2003: 21).

Diisiinsel hazlar degerlendirildiginde bu hazlarin
toplumsal etigin imkin bulmasinin adimlarindan biri oldugu
goriilmektedir. Diisiinsel hazlar 6znenin bagimsiz hareketine,
akil temelli hareket etme diisiincesini saglar. Béylece Mill
toplumsal etik anlayisini olustururken akla uygun rasyonel
diisiince gelistirmeye calismistir. Bu sebeple ahlak anlayigini
akil kaynakl ileri siirdiigii goriilebilir. Sonugta haz ve aci
kavramlarini tamimlamak ve agiklamak Onemlidir ama
kisilerin ne tiir bir haz ve act anlayislarina sahip olduklarina
iliskin kesin bir formiil yoktur. Ama beden ve diisiince hazlar
taniabilir ve bunlari taniyan kimse, diisiince hazlarini istiin
tutacaktir ki Mill’de diisiince hazzinin segilmesinden yanadir.
Aslinda diistince hazlarinin tercih edilmesi bireyin kendisinin
koydugu bir 6l¢ii degildir bu 6l¢iiyii toplum koyar. Birtakim
hazlar1 bilmeyen mesela; salt fiziksel hazlar1 6ne ¢ikaran
bireyin diisiinsel hazlar1 anlamasi beklenemez ama tam tersi
de olabilir. Glinkii bireyin arzulari degistigi gibi hazlar1 da
degisebilir (Russel, 2017:500). Bu degisimin yani diisiinsel
hazlar1 tanimis bir kimsenin tekrardan bedensel hazlara gegis
yapip hazlarinin degistimesinin 6niine gegebilmek icin Mill
ortaya fayday1 koyar. Herkes icin istenecek ortak yarardan



bahseder ¢iinkii bireysel olan yarar kisiyi rahatlatmaz. Hatta
denilebilir ki, diisiinsel haz duyusal hazdan {istiin tutuluyorsa
bu bile sagladig1 yarardadir. Son kertede biitiin insanlarin
gayesi mutlu olmak, hazza yaklasmak ve acidan kurtulmaktur.
Ama Mill bir de bunu eylemde gostermek gerektigi
diistincesindedir.

Ahlaklihigi Mill'e gore soyle tanimlayabiliriz: Ahlak
insan davranislarindaki normlarin toplamidir. Bunlarin yerine
getirilmesiyle birlikte mutluluk durumu genis bir cevreye
yayilabilir (Mill, 1965: 19). Yoksa Mill’e gére insanin yasaminda
mutluluga erisip erisemeyecegi bir sorunsaldir. Ama bir
mutlulukgu elden geldigi kadar diinyayi acidan kurtarmaya
calismalidir. “Etigin ikili bir amaci vardir; ilkin iyi ve kotii
arzulari ayirt etmenin bir 6lgiitiinii bulmak, ikinci olarak, 6vgii
ve kinama yoluyla iyi arzular tesvik etmek, kétiilerden
caydirmak” (Russel, 2017: 500). Mill nazarinda Russel'in bu
yaklasimini degerlendirdigimizde; ahlakin gayesi olan en
yiiksek iyi, en yliksek mutluluk icin yapilmas: gereken sey
bireyin kendini tanimasi, bedensel hazlar ile diisiince
hazlarinin ayirdina varmasi, sonra faydacilik temelinde
gelisen bir ahlak anlayisiyla hareket etmesidir. Bu hareket
toplumsal etigin imkani i¢in ana unsurdur.

2. Toplumsal Etik Baglaminda Faydacilik

Mill’de ahlakin gayesi ve insanin gayesini en yiiksek iyi
minvalinde en yiiksek mutluluk olarak ele aldiktan sonra bu
gayenin gerceklestirilmesi icin temel ilke olarak faydacilik ile
karsilasilmaktadir. Fayda toplumsal etigin imkani igin de
ilkedir. Bu ylizden toplumsal etikte ilke olarak faydanmn
niteliginin ve niceliginin degerlendirilmesi gerekir. Ahlakin
toplum bakimindan degerini savunan Mill, kendi
normlarindan, yani bireyin normlarindan hareketle ahlaki
belirleme girisiminde bulunur. Clinkii toplumsal ahlak denen
sey aslinda kisinin ahlaki anlayisidir ve toplumla ahlak i¢
icedir.

Toplum ahlaki iginde, bireyin ahlaki vardir. Ahlak
bireysel kokte gelisir ama toplumda kendini gésterir. Insan

istemedir ve bireysel olarak, iyi olarak istenen sey aym
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zamanda otekiler (diger insanlar) igin de iyiyi isteme anlami
tasimalidir. Yani kendi mutlulugumun anlami toplumdaki
mutluluga baghdir. Mill'in yararci 6gretisinde mutlulugun bir
amag oldugu ve arzu edilir bir istemeyi barindirdigini yine s6z
konusu olan bu amacin gergeklesmesi igin diger seylerin ara¢
olarak istendigi goriilmektedir (Cevizci, 2015: 894-895).

Toplumdaki ahlaki anlayis ve yasam icin yasalar
temelinde bir 6l¢ii olusturmaliyiz. Ornegin on kisilik bir grupta
cogunlugun talebi dikkate alinirken bireysel talepler dikkate
alinmaz. Keza sosyal normlar diizeninde yasayan bireyden
beklenen toplumsal normlara uymasidir. Bir baska ihtimal ise
bireyin kendi diistincesi baglaminda diger bireylerle ortak bir
biling olusturarak yeni bir toplumsal yasa ya da norm
olusturabilmesidir. Bu diisiinceye gore kurallarin gegerliligi
cogunluk tarafindan kabul gérmesine baglidir. Bu, ahlak yasasi
icin de boyledir. Cogunlugun yogunlastigi seyin ahlak yasasi
olma olasilig1 pekala yiiksektir. Verilen 6rnekten hareketle
lizerinde durulmasi gereken konu, normlari belirleyen
toplulugun niceligi-niteligi konusudur. S6z konusu durumda
norm belirleyici ¢ogunlugun niteligi yadsinamaz bir
gercekliktir. Niceligin anlam kazanabilmesi ve bireyler
tarafindan uygulanabilir normlar olusturulabilmesi igin
toplumun niteligi son derece 6nem arz etmektedir. Bu durum
ahlaki anlayis ya da yasam icin de olmasi gereken durumu
ifade etmektedir. Bu gergeklestiginde arzu edilenler ortak
faydaya gore sekillenir hale gelebilir. O halde Mill'de
toplumsal etigin islerligi icin dnemli ve gerekli olan faydadan
ne anlamaliy1z?

“Mill, fayda ilkesinin kanitlanmasini ti¢ adimda
gerceklestirmektedir. ilk adimda kanit icin hangi yéntemin
kullanilmas1 gerektigini, ikinci adimda fayda ilkesiyle ilgili
nasil bir kanitlamanin miimkiin oldugunu, son adimda ise;
ikinci adimda belirlenen kanitlamanin fayda ilkesine nasil
uygulanacagini ortaya koymaktadir” (Aydin, 2013: 149). Bu
adimlarin ilkinde Mill yéntem sorununa dikkati ceker ve fayda
ilkesi deney ve gozlem disinda herhangi bir sekilde
ispatlanamazdir (Aydin, 2013: 149). Toplumsal etikte de
deneyimin 6nemli bir rolii vardir. Birey deneyim olarak hazzi



da aciy1 da yasamalidir. Boylece kendisini toplumdaki diger
insanlarin yerine koyabilir. Boyle bir deneyimle c¢esitli
degerleri taniyan kimse baska degerlerle de iliski kurabilecek
diizeyde olur. ikinci adimda ise fayda ilkesinin dogrudan
kanitlanamadiginin ama dolayli olarak kanitlanabileceginin
aciklamasini yapar. Buna gore deneyimler ve gézlemlerden
hareketle edindigimiz ahlaki tecriibelerden yola ¢ikarak daha
sonraki ahlaki eylemlerimizi belirlememiz s6z konusudur.
Yani olandan hareketle olmasi gereken bir ahlaki belirlenimde
bulunabiliriz. Bu sekildeki belirlenimde fayda ilkesinin dolaylh
da olsa kanitlanmasi anlamina gelmektedir (Aydin, 2013: 150).
Mill, {iglincii adimda, fayda ilkesi i¢in olabilecek tek kanitlama
olarak ifade ettigi kanit1 ortaya koymaktadir. Bu kanit1 Aydin
su sekilde ifade eder: “Mill, herkesin fayda ilkesinin nihat
amact olan mutlulugu arzu etmesinden hareket ederek
mutlulugun arzu edilir oldugunu, bunun sonucu olarak
mutlulugun sebebini teskil eden fayda ilkesinin de arzu edilir
oldugunun ispatlanacagini savunmaktadir” (Aydin, 2013: 150).
Gordiltyor ki bu son ilkeyle de adalet faydayla temellendirilir.
Adalet faydaya hizmet etmektedir. Cogunlugun c¢ikar1 da
adalete uygun oldugu i¢in yine ¢ogunlugun faydasina olan bir
isteme 6n planda olacaktir.

Mill'in diistincesine gore fayda ile adalet arasinda da siki
iliski vardir. Adalet iki seyi i¢ine alir. Birincisi yasayis kural,
ikincisi bu kurali ortaya ¢ikartan duygudur. Yasam da yasay1s
kuralinin, biitiin insanlk adina, onun hayri igin yapilmis
olmasi gerekir (Mill, 1965: 82). Yasayis kuralini doguran duygu
ise soyle ele almir: Adaletin unsurlarindan biri de
cezalandirmaktir bu ceza da iki duygudan kaynaklanir. Bunlar;
kendini miidafaa gilidiisii ve duygudasliktir. Burada ahlaki olan
ise toplumsal duygudasliklara baglidir (Mill, 1965: 79-81). Mill
kendi mutlulugumuzdan baskasin  mutluluguna nasil
gectigimizi de bu manada sorusturmaktadir. Bunu da ¢agrisim
yasalari ile temellendirir. ilkel gereksinmeleri gideren seyler
cagrisim mekanizmalaridir. Iste burada Mill sosyal duygularin
bencil duygular gibi dogal oldugu diisiincesindedir. Dogustan
din duygusu, ahlak duygusu yoktur. Sonradan olusan bu
duygular (sosyal, ahlak, din duygular1) egitim ile gelisen
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duygulardir. Ahlak duygusu birlesik bir duygudur. Ahlak
duygusunun temelinde yatan bir duygu olan ve dogal olarak
gelisen egilimler i¢cinde en dogal olani da duygudasliktir. Bu
duygular (sosyal, ahlak, din duygulari) ¢cagrisimla, deneyimle
gelisir duygudaslik onlar1 ortak edimlere ydnlendirir.
Dolayisiyla duygudaslik toplum igerisinde bir digerini
anlamanin en 6nemli kaynagidir. Adaletin Ggelerinden biri
olan duygudashg: degerlendirdikten sonra Mill’'in adalet i¢in
vardig1 nihai diisiincesi sudur:

Adalet bazi toplumsal faydalar yeknu iginde
digerlerinden ¢ok daha 6nemlidir. Bunun igin (her ne kadar
digerleri baz1 6zel hallerde daha fazla olabilirlerse de) daha
mutlak, daha kesindirler, bu faydalar diger duygulardan
derece ve nevi itibariyle farkli bir duygu ile korunmalidir.
Sadece haz ve fayda fikrine bagh ortalama duygudan ilk 6nce
emirlerinin kesin ve belirli mahiyetleriyle, sonra yaptirimlarin
sert karakteriyle ayrilmalidir (Mill, 1965: 101).

Sonug¢ olarak Mill'de toplumsal etik ile faydacilik
arasinda niceliksel ve niteliksel belirlenimin 6nemli oldugunu
gormekteyiz. Toplumun mutlulugu, bireyin mutlulugundan
hareketle kanitlanabilecek bir durumdur ve toplumun
mutlulugu her birey i¢in bir iyiliktir. Toplumun mutlulugu
birey tarafindan arzulanir ve bu durum birey icin ¢ok
faydalidir. Ahlaki gaye olarak toplumun mutlulugu icin birey
bir toplum iginde yasadigini unutmamali ve ahlaki eylemlerini
gerceklestirirken kendi mutlulugunu disiindiigii  kadar
toplumun mutlulugunu da diisiinmelidir. Yine birey
eylemlerini gerceklestirirken eylemin ortaya ¢ikaracag: olasi
kisa vadeli sonuglar1 ve uzun vadeli sonuglar1 da géz 6niinde
bulundurmalidir. Ayrica toplumdaki her birey esit kabul
edilmelidir. Boylece bireyin ahlaki anlayis1 ve disiincesi
eylemsel olarak rasyonel bir durum olacak ve bdylece
toplumsal etigin saglikli bir sekilde gerceklesmesini ve idame
edilmesini saglayacaktir.



3. Toplumsal Etik ve Ozgiirliik-Temsili Demokrasi-
Kadin Fenomeni iligkisi

Toplumsal etigin 6zgiirlikk ile olan iliskisini Mill’in
Ozgiirliik Uzerine eserini temel alarak degerlendirebiliriz. Buna
gore, toplum igerisinde insan, diistincesinde 6zgtir olmalidir.
Ancak diisiinceye tanman 6zgiirliigiin sonunda bir suca
tesviklik bulunuyorsa bu kabul edilemezdir. Lakin birey ‘ben
varim’ diyebilmelidir ve bunu distince 6zgurliigii ile de
gosterebilir. Bireyin bagimsiz hareket edebilme yetenegi
onemli bir davranis bigimi olarak degerlendirilse de kolektif
biling baglamindan koparilmis var olan grubun diizenine
aykiri  disiinceler igerisinde hareket etmesi uygun
goriilmemektedir. Spesifdik olarak bireysel mutluluk igin
yapilan eylemlerin toplumsal bilinci zedeleyici eylemler
olmadig1 asikardir. Ak Mill'in bu konuyla ilgili diisiincesini
‘bireysellik’ 6zelinde soyle agiklar:

“Bireysellik” iizerine olan diisiinceleri de, hem bireysel
ozgiirlik hem de toplumsal &zgiirlik ile ¢ok yakindan
iligkilidir. Mill i¢in 6zgiirliikk, baskalarint mutluluklarindan
yoksun birakmadig1 veya onlarin mutluluga ulasma ¢abalarina
engel olmaya kalkismadig: siirece, bireyin kendi iyiligini kendi
bildigi yolda aramas: serbestisi bi¢imi olarak tanimlanabilir.
Mill’e gore her bireyin 6zgiirligl, kendi yasam alaninda,
baskalarinin yasam alanlarina girmedikge salt belirleyici
olmalidir (Ak, 2015: 53).

Goriildiigli  lizere insammn  mutluluk  gayesine
ulasmasinda bireysellik séz konusu oldugunda bireyin
ozgiirliigii belli sartlara uymay1 gerektirir. Bir fikri o6zglr
olarak beyan etmedeki oncelik uygun ortamin varhgidir.
Mill'in disiincesinde hakikat zuliim ile birlikte hareket eden
bir olgu degildir. Hakikatin kabul edilmesi i¢cin uygun
kosullarin da olmas1 gerekir. Bu kosullardan biri de fikir
Ozgiirligliniin engellenmemesine dayanir. Mill’e gre, bir fikir
engellendiginde iginde dogruluk barindiran bir diisiinceye de
engel olunma ihtimali vardir. “Eger bir teki disinda biitiin
insanlar ayni disiincede olsalar ve yalniz bir kisi-karsit
diisiincede olsa, nasil bu kisinin elinde gii¢ oldugu takdirde,
insanlar1 susturmaya hakki yoksa, insanlarin da bu tek kisiyi
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susturmaya daha fazla haklar1 yoktur” (Mill, 2007: 208-209). Bir
vaka tek basina bir sey ifade etmez. Bu yiizden bunun
yorumlanmasi ve diisiintilmesi gerekir. Bu da karsilikli iletisim
ile miimkiindiir. Ciinkii bireyler kendine giivenen ve bu giiven
duygusundan hareketle kanaatler ortaya koyan sosyal
varliklardir. Ancak farkl fikirlerin var olusu hem bireyi hem
de toplumu “dogru” olana sevkedecektir. Farkli fikirlerin
tartisilmadigi, distincelerin ideolojilestirildigi ve yasam
alaninin daraldigi konularin basinda din ve ahlak konulart
gelmektedir. Ornegin, Aurelius bir Stoaci olmasina ra§men Dr.
Johnson’la birlikte Hristiyanlara eziyet etmistir ve bu dviilecek
bir sey degildir. Kald: ki, tarih bunun gibi bask: altinda tutulus
gerceklerle doludur (Mill, 1963: 37-53). Halbuki tartigmak
onemlidir. Objektif ve elestirel diisiincelerin var olmadig
ortamlarda bireysel inang, temel etkileyici argiimani temsil
etmektedir. Nitekim bireysel inancin gecerliliginin artmasi ve
kolaktif bilince hizmet etmesi icin “elestiri” baglaminda ele
alimmaldir. Boyle bir ortam olmazsa c¢ogunluk zarar
gorecektir.  “Insanlarin  eylem alanm1  yapay olarak
kisitlandiginda, duygu diinyalar1 da esit olctide daralir.
Maneviyatin gidast eylemdir” (Mill, 2007: 289). Bu nedenden
dolay1 statik ve ideolojik temelli bakis acisindan uzak
durularak aklin ontolojik yapisina uygun 6grenme cabasi
icerisinde hareket edilmesi birey ve toplum icin 6nem arz
etmektedir.

Kendi kendine karar verme hakki miithimdir. Kendi
kendini inga etme fikri, insanin kendi kendini var etmesidir.
Bireyin tercih ettigi sey, iyi olmay:1 iceren seydir. Siiphesiz ki
bireyin fikir 6zgiirliigii de kendisi igin de asli degerdir.
Bireyselligin vermis oldugu &zgiirliik, farkindalik dahilinde
gelisen bir tutum olmakla birlikte kisiyi “kolektif” diisiinceden
uzaklastirmamaktadir. Ozgiin diisiincelerin varhigi kolektif
suurdan kopmak anlamina gelmezken topyekiin bireysel
fikirleri de yok etmis sayilmaz. Bireyin iradesini kullanma
bi¢gimi birey ve toplum nezdinde son derece 6nemli bir
konudur.  Bireysel  istekler = insandan  bagimsiz
diistiniilemeyecegi gibi icinde yasadigi, varligini stirdiirdiigii
toplumda da ayri diisiiniilemez. Ornegin, kendi 6zgiin fikirleri



ile yasam siiren birey, toplum i¢inde daha faydali bir bireye
dontisecektir. Bireyselligi ile sosyalligi arasinda denge
olusturmus bireyin davranis Oriintiileri yasanabilir ortam
olusturmada son derece onem arz etmektedir. Bireycilige
dnem veren Mill insanhigin gelisimi ile bireyler arasinda
meydana gelecek esitligin ve bu esitlikten dogacak olan
kamuoyunun bireyler {izerinde baski uygulamasina engel
olacag diisiincesindedir (Agaoglu, 2001: 86). “Ciinkii bireyler
de ne kadar cesitlilik arz ederse o kadar orjinalite ve hiirriyet
saglanmis olur” (Agaoglu, 2001: 87). Bu durum ‘ben varim’
diyen insan ¢ogunlugunun da géstergesi olur.

Ozgiirliigiin ortaya ¢ikmast i¢in toplumun ydnetim sekli
onemlidir. “Mill agisindan devlet veya ydnetimi elinde tutan
iktidar klasik faydaci anlayista oldugu gibi toplumdaki en
biiyiik saymin mutlulugunu saglamakla gérevli olan bir arag
olmaktan ziyade bireylerin uzun dénemli ve kalic1 ¢ikarlarini
gozeterek onlarin ahlaki erdemlerini gelistiren bir kurum
olarak goriilmektedir” (Bayram, 2014: 59). Ayrica Mill
toplumsal yonetimin fayda ile olan iligkisine dair bir gaye
belirlemektedir ve sunu séyler:

En ideal yoOnetim bicimi, tiim medeniyetlerde
uygulanabilir ya da tercih edilebilir olan degil; uygulanabilir
ve tercih edilebilir oldugu kosullarda bugiin ve gelecekte en
cok fayda saglayandir. Bu niteligi tasidig1 sdylenebilecek tek
rejim, tiimiiyle halkin olan yonetimdir (Mill, 2007: 294).

Gortilityor ki nicelik bakimindan toplumdaki insanlara
fayda saglayacak bir yonetim anlayis1 vardir. Fayda ise ahlaki
anlamda bir gerekliliktir ve yonetim igin gaye olarak
nitelendirilebilir. Bu fayday1 saglayabilecek olan yonetim
sekline dair Bayram su yorumu getirir: “Mill, “Demokrasiyi
insanligin yararina isleyen bir sistem hiline nasil
getirebilirim” kaygisini tasiyan bir diistiniirdiir” (Bayram,
2014: 63). Nihai anlamda yonetimin hangi sekilde olmasi
gerektigi konusunda Mill sunu séyler:

Toplumun tiim gereksinimlerini karsilayacak tek
yO6netim bigimi, tiim halkin katilimini saglayandir. Katilim, en
tali bir kamusal islev bile s6z konusu olsa, faydalidir. Katilim,
toplumun genel geliskinlik diizeyi elverdigi olctide
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artirilmalidir. Ayrica, herkesin devletin egemen iktidarina
kendi payina distiigii kadariyla katilmindan daha aziyla
yetinmemesi gereklidir. Fakat kiigiik bir kent niifusunu asan
bir toplulukta, herkes, kamu gorevlerine pek kiigiik bazi
kisimlar  disinda  kisisel olarak  katilamayacagindan,
miitkemmel yonetimin en ideal bigimi temsili yonetimdir (Mill,
2007: 305).

Modern zamanda insanlar kendi fikirlerini temsil etmek
icin siyasi parti kurmuslardir. Bireysel 6zgtirligiin sinirlarinin
belirlenmesinde normatif sorulara ¢éziim arayisiyla olusan
siyaset kurumlar1 degisen kiilttirel konjiiktiir baglaminda
farkli senaryolar ddhilinde stirekli degisen bir yapiy1 temsil
etmektedir. Mevcut devletler bireylerin hak ve o&zgiirliik
alanlarini belirlemede farkli yoneyim bicimleri ve sdylemleri
olustururken, bireyin tercihlerini yonlendirmede ideolojik
yapilarina  gbre  propaganda  yaparak  etkilesim
saglamaktadirlar. Yonetim bigimleri kiiltiirel ve ulusal
baglamda degisiklik gosterirken temel arglimani “birey” ve
haklar1  diistincesinden  hareketle toplumsal  diizenin
olusturulmasidir. Eger halk siyasi yonetim konusunda
istemiyoruz diyorsa en iyi siyasi model de getirilse basarili
olunamaz. Eger getirilirse de onun getirdiklerini de yapmak
gerekir, insanlarda istek ve yetenekte olmalidir, birtakim
yasalara da uyulmalidir. Yani halk hem eylemde bulunacak
hem de bazi seylerden de sakinacaktir. Halk bunu yapmazsa
toplumda bir¢ok sey anlamsiz hale biiriiniir. Ayrica halkta
dontistiriiliir, egitilir bu miimkiindiir, bu anlamda halklar igin
imit vardir. Oyle ki en iyi yonetimle yonetilenlerin durumlari
halka anlatilir ve halkin onlara gipta etmeleri saglanir. lyi bir
yonetim sekli hem diizeni hem de ilerlemeyi saglamalidir.
Diizen denildiginde itaat anlasiliyor; bu yanlistir. itaatin
dereceleri vardir. Yurttas yasa seklindeki buyruklara itaat
etmelidir. Insanlarin itaat etmesi bir amac¢ olamaz, bu
despotizm olur. Halbuki devletin halka giivence vermesi
gerekir bu ylizden yasalar da tatmin edici olmalidir (Mill, 2007:
298-299). Mesela; “Bir yurttasin nadiren de olsa kamu
gorevlerine katiliminin sagladig egitim, ahlaki agcidan da daha
gelistiricidir. BoOylece sadece kendi ¢ikarlarina engaje



olmamaya, catisan goriisler s6z konusu oldugunda kendi
lehine olmayan kurallara uymaya, varolus nedeni genel fayda
olan ilkeleri ve kurallar1 uygulamaya yénlendirir” (Mill, 2007:
304). Topluma katkida bulunan insanlar vardir ve toplumdaki
insanlara caliskanlik, diirtistliik, basiret, giriskenlik, cesaret,
adalet erdemleri kazandirilmalidir. Yine toplumda adil vergi
olmalidir ¢iinkii adil vergi sistemi énemlidir. Adil olunmazsa
ahlaksizlik olur (Mill, 1965: 91). Her seyin egilimi gelisime
yonelikmis gibi ama dyle degildir. insanlarin ¢ogu bu ¢ag
icinde, ahlaksizlik ve umursamazlik igindedir. Bu yiizden iyi
yOnetim; vatandaglarin, toplum {yelerinin sahip oldugu iyi
nitelikleri yiikselten bir egilim géstermelidir. Buradaki
egilimlerin bir ayagi kadin {izerine kuruludur. Toplumsal
etigin en 6nemli unsurlarindan biri olarak Mill Kadinlarin
Kolelestirilmesi adli eserinde kadin fenomeni tizerinde durur.
Clinkii toplumsal etigin ilk basamaklarindan biri olarak
goriilen aile ve ailenin ana unsuru olarak kadinin, ahlakin
gelismesindeki rolii yadsinamaz bir gercektir.

Mill kadin haklarini savunur. Ona gére kadin dzgiirligii
icin miicadele edilmelidir. Bu anlamda kuvvetlinin hakk: da
sinirlandirdlmalidir.  Kadinin  yaratiisindaki ~ distinceler
gelenekten ve otoriteden kaynaklidir ve dini otoritelerde
belirleyici konumdadir ama bu seklideki yaklasim ve anlayis
kaldirilmalidir. Anakronik bakis agisiyla baktigimizda Mill
nazarinda 19. yy'daki kadin ucuz bir somiriidiir. Artik bir
degisimin olmas: gerektigini Mill su sekilde ifade eder: “Su
andaki kurulu haliyle toplumun biitiin ¢ercevesinde bir
degisim olmalidir. Diinyevi iktidar insanoglunun duragan
boliimiintin  elinden ilerici béliimiiniin eline gegmelidir.
Gergekten de hicbir insanin canini veya miilkiyetini elinden
almayan, ama hicbir insana hak edilmemis bir ayricalik veya
hak edilmemis bir niifuz da vermeyen, ahlaki ve toplumsal
devrim olmalidir” (akt. Capaldi, 2011: 141). Bu devrimin
iceriklerinden biri de kadin ve erkegin evliligi olusturur. “Evli
insanlarin yasa karsisindaki esitligi, sadece iliskinin her iki
taraf icin de adalete uygun olmasi ve her ikisinin mutlulugu
icin yol gosterici olmasi demek degildir; ayni zamanda
insanoglunun ginliik hayatini  yiiksek bir anlayisla
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stirdiirmesi, baska bir deyisle ahlaki gelisme okulu olmasi
anlamini tasir” (Mill, 2007: 324). Nitekim bireyin ahlaki
gelisimine etki eden, ahlaki gelisimini besleyen ve y6n veren
yegine yer ebeveynlerin birlikteligini stirdiirdigii aile
ortamidir. Adalet ve esitlik temelinde olusturulacak bir evlilik,
ahlaki toplumun insasi i¢in temeldir. Ayrica Mill'e gore,
kadinin erkege olan bagimliligi, toplumdaki fazlasiyla bencil
tim duygu ve diisiincelerin biricik kaynagidir; ¢linkii s6z
konusu bagimlilik iliskisi, yalnizca bagimli olani degil, aym
zamanda bagimli olunani da yozlastirir ve bozar. O hélde, bu
bagimlilik iliskisinin kaldirilmasi, her iki cinsiyet igin
gereklidir. Diger yandan Mill, fayda ilkesine dayanarak, s6z
konusu bagimhligin  kaldirilmasinin, insanhga hizmet
edecegini ve insanlarin yeteneklerini ikiye katlayacagini
savunur. Yine Mill’e gore, stirekli bir kolelik icinde yasayan
kadinlarin ahlaki, toplumdaki asiriliklari yumusatmaya
egilimlidir (Ozcan, 2019: 20). Bu yiizden kadinlarin siirekli
kolelik halinden kurtulmas: gerekir, kadinlar da ‘ben varim’
diyebilmelidir. ‘Ben varim’ demenin siyasi ayagi i¢in Mill'in
cabast da olmustur. Ornegin, segimler igin oy kullanma
konusunda Mill kadinlarin oy kullanma hakkina sahip olmalari
gerektigi diisiincesindedir. Hatta “Kadimnlarin siyasi esitligi
hakkinda meclise ilk dilekce veren adam da Stuart Mill’dir”
(Celik, 2001: 88). Mill, birey ile toplum arasindaki iliskinin adil
bir bi¢imde yiiriitiilmesinden yanadir. Ona gére, hem bireyin
hem de toplumun kendine ait farkli farkli sorumluluklar:
vardir. O halde, birey ve toplumun kendi sorumluluklarini
yerine getirebilmeleri i¢in kendilerini ilgilendiren konularda
hak ve odevleri olmalidir. Gergek bir birey olmak, ancak
kisinin kendisi gibi bagimsiz ve kendisiyle esit olan bireylerle
etkilesimde olmasiyla miimkiindiir (Gegit, 2013: 119-120).

Sonug¢

John Stuart Mill ahlak felsefesi igerisinde faydacilik
temelinde sekillendirdigi etik anlayisiyla etkili bir diisiiniir
olmustur. Felsefenin ve 6zellikle de ahlak felsefesinin konu
edindigi bir problem olarak ‘Insanin gayesi nedir?’ sorusuna
etik zemininde agiklama getirmistir. Bu agiklamaya gore



insanin gayesi, en yiiksek iyi olan en yiiksek mutluluga
ulagmaktir. Ancak insan bu mutluluga nasil ulasir ve ne
yaparak ulasir? Bireyin kendi varlik bilincinin farkina varmasi
ozellikle de “kendini tanimas1” sorunun ¢éziimii igin baslangic
asamay1 ifade etmektedir. Insan bedenini, istek ve arzularini,
ayni zamanda dusiincelerini, disiincenin giiclint, akli
melekelerini ve sinirlarini bilmelidir. Bu ayni zamanda Mill
nazarinda bedensel ve diisiinsel hazlarin taninmasi, ayirdina
varilmasi anlamma gelir. Bu hazlar1 taniyan kimse gegici
hazlar pesinde gitmektense kalici hazlara yonelmelidir. Yani
birey hazlar konusunda bu ayrimin farkindaligi icerisinde olup
o hazlar1 beslemeye doniik diisiinmeli, séylemeli, eylemelidir
ve Onerilen de diisiinsel hazlarin tercih edilip o hazlarin
beslenmesidir. Bunu yapan kimse kendine de topluma da
faydali kimse olur. Ciinkii yaptig1 eylemin akli bir dayanag:
vardir. Boylece denilebilir ki toplumsal etigin imkan: adina ilk
adim bireysel kokte atilir. Bu adimda birey ahlaki 6l¢iit olarak
fayda ilkesi gozetmeli ve hem kendi faydasina hem de
toplumun faydasina olani arzulamalidir. Kendi arzuladig: sey
toplumun faydasina degilse arzusunu degistirmelidir.

Mill’e gore insan mutlulugu elde etmek igin bencil
davranabilir veya bedensel hazlarin, istek ve arzularini gergek
mutluluga ulastiran vasitalar olarak gérebilir. Halbuki Mill
bencil bir mutluluktan ziyade genelin mutluluguna dikkati
ceker. Clinkii insan digerlerinin de mutlu oldugu bir toplumda
en yiiksek mutluluga erisebilir. insanin genelin mutlulugunu
istedigi toplumda, toplumun mevcut imkanlar1 da 6nemlidir.
Bu yiizden temsili demokrasi ile yonetilen, bireysel 6zgiirliige
ve distlince ozglirligiine imkan taniyan adil bir toplumda
kadinlara verilen degerin yiikselmesiyle birlikte insan mutlu
olacaktir ve toplumsal bir etik saglanacaktir. Bireysel kokte
atilan adim toplumsal kokte gelisecek ve toplumsal etigi
miimkiin kilacaktir. Boyle bir toplumsal etik anlayisinda
ozgiirlitk hakkini savunmakta faydaya yaramaktadir, adalette
faydaya yaramaktadir, yonetim bicimi de fayday:
gozetmektedir, kadin haklar1 da ayni sekilde faydacilik
esaslidir. Dolayisiyla toplumsal etik miimkiin oldugu gibi bu
toplumda her kosulda fayda 6n plandadir.
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NUBUVVETE YAPILAN iTIRAZLAR BAGLAMINDA
DEIZMiN ARKA PLANTI*
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Oz

Deizm, yiice yaraticinin varligini kabul eden, ancak din ve dini
otoriteyi reddederek teizmden ayrisan, akli 6n planda tutarak
tabii din anlayisiyla niibiivvet kurumuna karsi ¢ikan teolojik
bir diistince olup, hurafeci Hiristiyan din anlayisina reddiye
mahiyetindedir. Ote yandan deizm, biitiin din, peygamber ve
ilahi kitaplari reddeden, tanrimin varligini akil sayesinde
kavranabilecegini savunan, mantik ve dogay1 kaynak kabul
eden tektanriciliktir. Peygamberlik miessesini reddeden
akimlar olarak bilinen Berahime ve Siimeniyye, Islam diisiince
tarihinde niibiivveti inkar eden zihniyetin etkilendigi birer
sembol olarak hafizalarda yerini almistir. islam diisiince
tarihinde, niibiivvete elestiriler getirdiklerine dair bilgiler
bulunan ve birtakim kaynaklarda erken dénem deist filozoflar
arasinda zikredilen sahislardan Eb(i is4 el-Verrak, fbnii'r-
Réavendi ve Ebu Bekir er-Razi en bilinen isimlerdir. Oteden
beri, bahsi gegen sahis ve akimlari tam anlamiyla deist olarak
adlandirmanin miimkiin olup olmadigi, Isldm diinyasinda
peygamberligi reddeden diisiincenin ilk temsilcilerinin kim ya
da hangi akimlar oldugu gibi sorularin cevabi aranmaya
devam edilmistir. Her ne kadar, bahsedilen sahislarin
kaynaklarda niibiivvete itiraz ettikleri aktarila gelmis ise de bu

Bu ¢alisma 2024 yilinda Kayseri Universitesi Lisans Ustii Egitim Enstitiisii
biinyesinde hazirlanan “Ibnii'r-Ravendi'nin Tanri Tasavvuru” baslikli
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kisilerin gercekte niibiivveti inkir edip etmedikleri hususu
belirsizligini korumaktadir. Ornegin, imidm Maturidi’nin
ibnii'r-Ravend’yi hakkindaki tiim menfi iddialarin aksine,
niiblivveti savunan bir miimin olarak gormesi, ele alinan
konuyu daha da miihim hale getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Niibiivvet, Deizm, ibnii’r-Ravend?

The Background of Deism in the Context of Objections to
Prophethood

Abstract

Deism, accepts the existence of the supreme creator, but
differs from theism by rejecting religion and religious
authority, It is a theological thought that opposes the
institution of prophethood with the understanding of natural
religion by prioritizing reason. It is a rejection of the
superstitious Christian understanding of religion. On the other
hand deism, Rejecting all religions, prophets and divine books,
Arguing that the existence of God can be grasped through
reason, It is monotheism that accepts logic and nature as
sources. Known as movements that reject the institution of
prophethood Berahime and Sumeniyye, the mentality that
denies prophethood in the history of isldmic thought they
have taken their place in memories as symbols that influenced
people. In the history of islimic thought, There is information
that they criticized the prophethood and in some sources
persons mentioned among the early deist philosophers Eb{i isa
al-Warrak, Ibn al-Ravendi and Abu Bakr ar-Razi are the most
well-known names. All along, Whether it is possible to call the
mentioned individuals and movements fully deist, Who or
which movements were the first owners of the thought that
rejected prophethood in the isldmic world, Answers to
questions such as these continue to be sought. Although it is
reported in the sources that the people mentioned objected to
prophethood, It remains unclear whether these people
actually deny prophethood. For example, contrary to all the
negative claims made by Imam Maturidi about Ibn al-Ravendi,

39



40

The fact that he saw himself as a believer who defended
prophethood made the issue even more important.
Keywords: Sect, Pprophethood, Deism, Ibn al-Ravendi

Giris

Tarihsel siirecte ortaya ¢ikan ilhadi fikirler, insanligin
maneviyatina derin cizikler atan, oldukga tehlikeli bir olgu
olarak varhgmi siirdiiregelmistir. ilhad kavrami, her
medeniyet icin farkliliklar iceren, medeniyetten medeniyete
degiskenlik gosteren bir husus olsa da ge¢miste bu kavramla
hayat bulan anlayis, modern diinyada isim degisikligine
ugrayarak kendisini “Deizm” olarak adlandirmistir.

Farkli tanimlamalar yapilmakla birlikte genel olarak
deizm, tanrimin varhg fikrine karsi ¢ikan ateizmin aksine,
ytice bir yaraticinin varhigini kabul eden, ancak din ve dini
otoriteyi reddederek teizmden ayrisan, akli 6n planda tutarak
tabii din anlayisiyla niibiivvet kurumuna karsi ¢ikan teolojik
bir diistincedir.'

Bu calismada, isldim tarihinde niibiivvet kurumuna
itaraz eden ve ilhad kavramiyla isimleri anilan grup ve
kisilerden en bilinenleri incelenerek, itham edildikleri ilhad
kavramiyla ve deizm anlayisiyla fikri anlamda ortak
noktalarinin bulup bulunmadigina imkin nispetinde 151k
tutulmaya caligilmistir.

Calismamizda, islam  Mezhepleri  Tarihi’'nde
kullanilmakta olan farkli metodlar arasindan ve giiniimiizde
yayginlik kazanan “her tiirlii tarihi olgu, fikir ve hadiseyi kendi
baglaminda ele almak” diye Ozetleye bilecegimiz Tarihsel-
Sosyolojik yaklagimi® objektif yaklasim temelinde ele alarak,

Hiisameddin Erdem, “Deizm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yaynlari. 1994), 9/109; Vecihi Sénmez, “Niibiivvete
Yapilan itirazlar Baglaminda Ibii'r-Rdvendl ve Niibiivveti inkar
Diisiincesi” Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi S6nmez, vd.
(Van: Ensar Negriyat, 2017), 272; Mikail ipek, “Deist Tanr1” Bir Diinya
Tanri, ed. Mustafa Tekin, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2022), 406.

Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, (istanbul, Ensar Nesriyat, 2021),
121, 122.



elde edilen verilerden akil ve izana en yatkin sonuca
ulasabilmek icin ¢aba sarfedilmistir.

Arastirmamizda Hayyat, el-intisir Ve'r-Redd Ald ibn er-
Ravandi el-Miilhid, Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Maturidi,
Kitabu't-Tevhid, ibnii’n-Nedim el-Fihrist, Bagdadyi, el-Fark Beyne’l-
Firak, Abdulemir A’sem’in Tdrthu [bniir-Rdvends el-Miilhid isimli
eserlerden istifade edilmistir. Ayrica arastirmamizla ilintili
olan baska kaynaklardan da niibiivvete yapilan itirazlar ve deizm
cercevesinde, yukarida bahsettigimiz kisi ya da gruplarin,
deizm anlayisina herhangi bir etkilerinin olup olmadigina,
miimkiin olan en objektif verilerle ulasma gayreti
giidilmiistiir.

1.Deizm ve Amaci

Deizm, 17-18. Yiizyillarda Avrupa’da s6hret bulmus ve
en giicli donemlerini yasamis bir akimdir. Kaynaklarda, ilk
defa batili bir ilahiyat¢i olan Pierre Viret (8. 978/1571)
aracihigiyla deist, teist ayrimini yapmak igin literatiire girdigi
aktarilmistir.’ Deizm, Hiristiyanligin hurefeci din anlayisina
karsi, 6zellikle de Katolik din anlayisina reddiye mahiyetinde
kendini gostermistir.® Deizm, Latin dilinde yer alan tanr
anlamina gelen “Deus” kelimesinden tiiretilmis olup, tanrinin
mevcud oldugunu ifade maksadiyla kullanilmistir.”

Deizm fikri tiim din, peygamber ve ilahi kitaplari
reddeden, tanrimin  mevcldiyetinin  akil  sayesinde
kavranabilecegini savunan, mantik ve dogay1 yegane iki
kaynak kabul eden tektanriciliktir. Deizmde tanri evrenin
yaraticisidir, fakat sonrasinda evrene miidahale etmez, evren

Allen W. Wood, “Kant’m Deizmi”, cev. Necmettin Tan, Ankara Unv.
flahiyat Fak. Dergisi, 52/1 (2011), 328; Erol Getin, Inancin Iman Hayatina
Yanstmast Baglaminda Deizm Elestirisi (Kahramanmaras, fksad Yayimevi,
2018), 9; Yasin Ulutas, “Deizme Gdotiiren Sebepler”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 23/2 (2021), 504.

Halil ibrahim Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayisi Baglaminda Bir
Analiz”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 11/57 (2018), 791; Cetin,
Inancin iman Hayatina Yansimasi Baglaminda Deizm Elestirisi, 10.

®  Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1999), 180; Getin, inancin iman Hayatina Yansimast Baglaminda
Deizm Elestirisi, 8.
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dogal seyrinde kendi yasalariyla islemeye devam eder.
Deizmde akil her seydir. Dini kavramlardan olan peygamber,
kitap, melek, seytan, sevap, giinah ve kutsalligin deizmde yeri
yoktur.*

Gecmiste niiblivvet kurumuna itiraz edenler hangi
argiimanlar ileri siirerek itiraz etmis iseler, giiniimiizde de
Deizm veya Pozitivizm gibi peygamberlige itiraz eden akimlar da
ayni veya benzeri argiimanlar ile niiblivvete itiraz
etmektedirler. Deizm, yeni bir fikri akim olmayup tarihin farkli
devirlerinde degisik fakat benzer bigimlerde ortaya ¢ikmis ve
niibiivvet kurumunun karsisinda yer almis bir olgudur.
Ge¢miste niibiivvet kavrami tizerinde yapilan tartigmalar
gliniimiiz  deist anlayis1 tarafindan adeta yeniden
parlatilmugtir.®

Deizmin ¢ikis noktasi olarak iki temel anlayisi ele
alabiliriz. Bunlardan ilki, yaratmis oldugu aleme miidahalede
bulunmayan tanri anlayisi, ikincisi ise, akla ve bilime kars
duyulan asir1 giiven. Felsefi alanda c¢alisma yapan
arastirmacilar tarafindan Aristo’ya kadar gétiirtilen “miidahale
etmeyen tanri” anlayisinda, tanri 4lemin yaraticisi (Faal Tanr1)
olmayip, “ilk Muharrik’tir. Bu anlayista yaratici bir tanri
olmadigina gére, miidahale eden bir tanrinin olmamas: da
gayet dogaldir.’

Ingiltere’de deizmin ilk kurucularindan kabul edilen
Lord Herbert (6. 1648), tanrinin ve dliim sonrasi hayatin
varligini kabul etmekle beraber kutsal kabul edilen metinlerin
dogrulugunu reddetmis, evrensel hakikatleri anlamanin
yolunun sadece akli kullanmak oldugunu savunmustur.”

Sénmez, “Niibiivvete Yapilan itirazlar Baglaminda ibii'r-Ravendi ve

Niibiivveti inkar Diisiincesi”, 272.

7 Mikail ipek, “Mu’tezile’nin Niibiivvet Savunusu: Kadi Abdiilcebbar
Ornegi”, Tetkik Dergisi, Kirklareli- 1 (2022), 60.

¢ ilhan Kutluer, Akil ve itikad, (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 78.

Getin, Inancin iman Hayatina Yanstmast Baglaminda Deizm Elestirisi, 13,14.

Erdem, “Deizm”, 9/ 109; Y. Sinan Zavalsiz - Ensar Sahin, “Ateist ve

Deistlerin Din Algisi: Universite Ogrencileri Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir

Arastirma”, Journal of History Culture and Art Research, 7/2 (2018), 570;

Ulutas, “Deizme Gdtiiren Sebepler”, 504.
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Deizm, ortacag Avrupasinda zirveye ulasmis olsa da
islam diisiince tarihinde hicri 2. ve 3. yiizyillarda niibiivveti ve
vahyi kabul etmeyen, akli herseyden {istiin géren anlayis
olarak  “ilhad”  kavramiyla  kendini  g@stermistir.
flah'in/Tanr’'nin ~ 4leme miidahalesini kabul etmeyen
akimlarin baginda Ber&hime," Siimeniyye'” Sabiiler,”
Tenasuhiyye' ve Tbahiyye® gelmektedir. Sahislardan ise EbQ
isa el-Verrak ve ibnur-Ravendi basta olmak iizere, Eb(i Bekr er-
Razi (8. 313/925)," Ebii'l-Ald el-Maarri (6. 449/1057)" gibi
filozoflardan bahsetmek miimkiindiir.

Bu akim ve sahislar, her ne kadar yiice bir yaraticinin
varligini kabul etseler de Tanr’'nin ileme miidahalesine
itirazlar1 ile adeta modern bir ateizmin olusmasina katki
sunmuslardir.” ilk defa evanjelist Henry Drummond (6. 1897)
tarafindan giindeme getirilen “bosluklarin tanrist”  fikri
cercevesinde hisil olan deizmin tanri tasavvurunda, “doga
dini”, “akil dini”, “dogal din” vb. séylemler ortaya atilmistir.”
Ortaya c¢ikan “doga dini” fikrini benimseyip, niibiivvet

' Glinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/ 329.

Ahmet Giig, “Slimeniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,

(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/ 132.

Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/ 341.

“ Ali ihsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/ 441.

Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, (istanbul: Pmar Yayinlar,

2012), 177.

¢ Bedevi, min Tarihi’l-flhad fi'l-islam, 165, 166; Mahmut Kaya, “Razi, EbQi
Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/ 479.

7 Ebii’l-Ferec ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, fi Tarihi'l- Umem ve’l-Miiliik, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, MustafaAbdulkadir Ata, (Beyrut: Dar’u-1
Kiitiibi'l-llmiyye, 1992), 16/ 27; Sahban Halifat, “Ebii’l-Ald el-Maarr?”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1994).
10/ 287.

8 ipek, “Deist Tanri”, 408-409.
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Hasan Ozalp, “Bosluklarin Tanris1 Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”,
Felsefe Diinyasi, 2/58 (2013), 109; Murat Akin, “Bosluklarin Tanri’s1”
ifadesi ve Kelami Agidan Degerlendirilmesi”, Bilimname, 1, (2019), 663.
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kurumuna ve dinlere gerek olmadigini savunan, Voltaire (8.
1778) ve Rousseau (3. 1778) tarafindan da desteklenen bu yeni
tanr1 distincesi, hosgort, diinyevilesme ve laisizmin
gelisiminde etkili rol oynamistir.”

Deizm’de hakim olan kanaate gore yiice yaratici aleme
kesinlikle miidahalede bulunmaz, hicbir sekilde iletisime
gecmez. O, evreni sevk ve idare eden degismez kurallar1 da
koymustur ve bu kurallar sayesinde kdinat varligini devam
ettirmektedir. Askin bir varlik olarak tanrinin yaratmis oldugu
bu 4lemden haberi yoktur.*

islam diisiince tarihinde yukarida zikrettigimiz akim ve
diistiniirler baglaminda konuyu ele aldigimizda onlarin, klasik
deizm anlayisiyla mu’'cize, kader, akil, hiir irade, niibiivvet,
vahiy ve dine yapilan itirazlarda hemen hemen fikir birliginde
olduklarini gérmekteyiz.”.

2.Tarihsel Siirecte Niibiivvete Yapilan Itirazlar

a. Berdhime

Berahime, isldim diisiince tarihinde niibiivveti inkar
eden goriis ve zihniyetin sembolii olarak hafizalarda yerini
almustir. Diger taraftan, sahsi olarak niibiivvet fikrine kars:
cikan fakat karsilasacagi muhtemel tepkiler sebebiyle bunu
actkca savunamaylp kendi goriislerini Berdhime’nin
goriistiymiis gibi sunan bazi kimselerce kalkan olarak
kullanilan bir akim da denilebilir.

Berdhime, 1934’te Paul Krauss’'un dagmik vaziyette
tespit edip derledigi metinlerle Hind(i-Miisliiman toplumunun
tartistig1 konular arasinda yerini almistir.”” Krauss, Sirazi'nin

20

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 209.
Cevizci, Felsefe Sozliigii, 209; Muzaffer Barlak, “Niibiivvete Yapilan
itirazlar Baglaminda ibnii'r-Ravendi ve Niibiivveti Inkér Diisiincesinin
Degerlendirilmesi” Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi S6nmez,
vd. (Van: Ensar Negriyat, 2017), 297.

2 Bedevl, min Tarthi'l-flhad fi'l-Islam, 165; Mahmut Kaya, “Eb{l Bekir er-R4z1
ile Eb(i Hatim er-R4zt Arasinda Gegen Tartisma”, Isldm Tetkikleri Dergisi, 9
(1995), 52, 53.

Paul Kraus, “Beitrage zur isldmischen Ketzergeschichte: das Kitab az-
Zumurrud des Ibn al-Rawandi”, Rivista Degli Studi Orientali, 14/ 2 (1933)
96-109; Sarah Stroumsa, “The Berahima in Early Kalam”, JSAL, 6/ (1985),
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(6. 470/1077) kaleme aldig1 eseri el-Mecdlis-i Miieyyediyye'de
bahsedilen Ibnii'r-Ravendi’nin eseri Kitdbu'z-Ziimiirriid’den
alinmis bolimleri kesfedip derlemistir. Bu bdliimlerin
Berdhime, dolayisiyla niibiivveti inkar edenler hakkindaki en
eski veriler oldugunu vurgulamistir.*

Kitdbu'z-Ziimiirriid'de yer alan ve niibiivvet aleyhinde
yapilan propaganda genel olarak peygamberlik diisiincesine
kars1 yapilan bir muhalefetmis gibi goriinse de yakindan
bakildiginda, Hz. Muhammed’'in (sav) niibiivvetine Kkarsi
yapilan itirazlar seklindedir.” Krauss, ez-Ziimiirriid’de yazarin
(fbnii'r-Ravend]) can korkusu sebebiyle kendi goriislerini
aciklamak ve yaymak i¢in Berahime’yi bir sozcii gibi kullanan,
basit bir kurgucu ve yalanci bir kisilik oldugunu ifade
etmistir.”®  A’sem’in naklettigine gore Sirdzi, Kitdbu'z-
Ziimiirriid'de yer alan fikir ve diisiincelerin tamaminin fbnii'r-
Rivendi’ye ait oldugu kanaatini dile getirmistir.”

Josef Van Ess bu diisiinceye karsi ¢ikarak, fbnii'r-
Ravendi’nin sahip oldugu kétii tiniiniin insanlar1 bu sekilde
diisiinmeye sevk ettigini, aslinda ez-Ziimiirriid'de yer alan
fikirlerin Maturidi’nin de dedigi gibi Eb{l is4 el-Varrak’a (3.
247/861) ait olup, onun Brahmanlarin arkasina saklanan bir
kisilik oldugunu belirtmistir. J. Van Ess, Eb{ Isa el-Varrak
hakkinda “onun gercekten gizli bir Maniheist olup
olmadigindan emin degiliz” demistir.”

241; Orhan $. Kologlu, “Keldm ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde

Berahime” Uludag Unv. flahiyat Fak. 13/1 (2004), 158.

Kraus, “Beitrage zur islamischen Ketzergeschichte” 109-124; Norman

Calder, “The Barihima: Literary Construct and Historical Reality”

(Berdhime, literal Yap: Ve Tarihsel Gergeklik), cev: Siileyman Akkus,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 3/1 (2003), 182.

% Kutluer, Akil ve itikad, 70.

% Kraus, “Beitrage zur Islimischen Ketzergeschichte”, 109-124; Bedevi, min
Tarihi'l-lhad fil-Islam, 114, 126, 155; Ahmet Hasan el-Zeyyat Pasa,
“Farabinin Niibiivvet Teorisi”, Mecelletiir-Risdle, 4/ 174 (1936), 8;
Kologlu, “Keldm ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, 169.

7 Abdulemir A’sem, Tdrthu Ibniir-Ravendi el-Miilhid, (Beyrut: Dar el-Afag el-
Cedide, 1975), 122-137.

% Josef V. Ess, “ibn Ar-Rewandi, Or The Making Of An image”, al-Abhath, 27
(1978-79), 15-21.
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S. Stroumsa ise, “her ne kadar Eb(i isd el-Varrak,
peygamberlik kurumuna yaptigi itirazi sebebiyle Berahime ile
iliskilendirilmeye c¢alisilsa da glintimiize ulasmis olan
kaynaklarin hi¢birinde bu iliski tespit edilemez. Somut bir delil
bulunmadigi i¢in yapilan ithamlar, iddia olmaktan ileri
gidemez™ demektedir. Bakillani (5. 403/1013), tinlii eseri et-
Temhid’'de, Meciis (Zerdiistler) ve Berahimeden bahsederken,
onlarin ilhadin iginde olduklarini zikretmistir.*

Makdist (6.355/966) Berahimeyi ii¢  farkli  grupta
toplamistir. Bunlar; tevhid, niibiivvet ve ahirete iman edenler,
tevhid ve ahireti kabul edip risaleti inkar edenler, tenasiihiin
gerceklesecegine inanip, tevhid ve nibiivvet inancina
tamamen karsi ¢ikanlardir.”' Berahime’nin tanri tasavvurunda
Hristiyan inancinda oldugu gibi teslis inanci bulunup bunlar,
“4lemi yaratan, sevk eden ve idare eden” seklindedir.”

Calder’e gore Beradhime, Islimi cevre ve Yahudi-
Hristiyan mirasi sayesinde tiim hatlariyla acgiklanabilir bir
mezheptir ve kesinlikle Hint kékenli bir mezhep degildir.” Ebii
Mut? en-Nesefl, Belh’te kendilerine Hardbize denilen bir
toplulukla karsilasmis, bu toplulugun Hz. ibrahim’in (as)
niibiivvetini kabul ettigini kaydetmistir. Calder’e gére
Nesefi'nin “Hardbize” dedigi bu grubun Berdhime olmasi
muhtemeldir. Calder, Berdhime'nin niibtivveti inkar etmesi
meselesinde miiphemligin giderilemedigini “iiziilerek” ifade
etmis, bunun tarihgiler agisindan “makul bir sey olmadigin1”
kabul etmistir,**

¥ Stroumsa, “The Berahima in Early Kalam”, 237.

% Eb{ Bekr Muhammed b. Tayyib b. el-Bakillini, et-Temhid fi'r-redd ale’l-
miilhideti’l mu’attila ve'r-Rdfiza ve'l-Havdric ve'l-Mu'tezile, (Kahire: Hudeyri
ve Ebu Reyde, 1947), 131-140, 140-147; Kutluer, Akil ve itikad, 24.

' Eb{i Abdillah Semsiiddin el-Benna el-Makdis?, el-Bida ve't-Tarih (Portsaid:
Mektebetii’s-Sagafeti't-Diniyye, Trs.) 4/ 9, 10.

> Ebii'r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, Tahkiku ma lil-Hind min
Makiiletin Makbiiletin fi'l Akl ev Merziile, (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1403), 25,
26.

»  Calder, “The Bardhima: Literary Construct and Historical Reality”, 188;

Kutluer, Akil ve itikad, 74.

Calder, “The Barahima: Literary Construct and Historical Reality”, 194;
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Kologlu, “Keldm ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, 182.



Kaynaklarda, ibnii'r-Ravendi’nin Kitdbu'z-Ziimiirriid’de
Berdhime'nin goriisleri olarak naklettigi ve niibtivveti inkar
maksadini ortaya koyan temel fikirler 6zetle soyledir:

- Peygamberin getirdigi sey ya makuldiir ya da makul
degildir. Sayet peygamber akilda bulunan iyi-kétii, emir-nehiy
vs. gibi bilgileri dogrulamak icin gelmisse, onun davetine
icabet etmeye gerek yoktur. Getirilen hiikiimler akilda
bulunan bilgiyle celiski icinde olursa, niibiivveti inkara gerek
yoktur. Ciinkii akilla gelisen hiikiimler ortaya koymustur. Bu
durumda peygambere ihtiya¢ yoktur. Zira bir sey makul
degilse, makbul de degildir, makul olmayani kabul etmek
insanligin smirindan ¢ikmak, birilerinin hegemonyasi altina
girmektir.”

- “Akil, ylice Allah’in hakim olduguna isaret eder, hakim
olan ise insanlara ancak akillarinin delalet ettigi seylere
ibadeti ister. Akl deliller de diinyanin lim, kadir ve hakim bir
yaraticist oldugunu ve kullarina siikretmelerini gerektirecek
nimetlerden bahsettigini gostermistir. Tiim bunlari bilir, onu
tanir ve ona siikredersek onun verecegi sevabi hak ederiz.
Ancak, onu inkar eder ve ona itaat etmez isek onun azabini hak
ederiz.’® Oyleyse neden bizim gibi bir besere tabi oluyoruz?
Sayet bu beser, s6z konusu ilim ve siikrii bize emrediyorsa, biz
onu aklimizdan ¢ikarmisiz ki bize emrediyor demektir. Ancak,
0O bize unutmadigimiz bir seyi emrederse, o zaman sdyledigi bu
sozler, onun yalanciliginin apagik bir delilidir.””’

% Ebirl-Feth TAciiddin es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Abdulaziz
Muhammed el-Vekil, (Kahire: Miiessesetiil-Halebi, 1431.) 3/ 96; Kraus,
“Beitrage zur [slamischen Ketzergeschichte” 109-124; Bedevi, min Tarth’l-
ilhad fi'l-islam, 100- 101.
Burada sunu sormadan ge¢mek miim olmamaktadir. Madem azabin
varligini kabule edildi, bu durumda “her sey zidd: ile kaimdir” kurali
geregi, azapla beraber miikafaat da kabul edilmis olur. Niibiivvete karsi
citkildigina gére Berdhime'ye bu azabin veya miikafaatin varligim kim
haber verdi?
7 Ebii'l-Feth TActiddin es-Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Abdulaziz
Muhammed el-Vekil, (Kahire: Miiessesetiil-Halebi, 1431.) 3/ 96; Kraus,
“Beitrage zur [sldmischen Ketzergeschichte” 109-124.
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- “Akil, lemin bir hikmet sahibi oldugunu bildirmistir.
Akilli insan, zihinlerde ¢irkin olarak yer alan seylere tapmaz.
Kanun sahipleri ise akil bakimindan kinanacak seylerle
gelmislerdir. Tbadet icin belli bir eve gitmek ve cevresinde
tavaf etmek, sayy yapmak, cemerita tas atmak, ihram giymek,
telbiye ve insanlar1 duymayacak bir tasi 6pmek, kurban
kesmek, insan icin gida olacak seyleri haram kilmak gibi bazi
seyler var ki, bunlarin hepsi akli hiikiimlere aykiridir” diyerek
akli 6n plana ¢ikarmislardir. Yine bunlar, farkli bir goris ile
“Risalette giinahlarin en biiyligii, suret, ruh ve akil yoniiyle
sizin gibi bir adama tabi olmaktir. O, tipki sizin gibi
yediginizden yer, ictiginizden icer. Onu sizden fakli kilan
nedir?” diyerek, peygamberlerin 6zel secilmis kisiler oldugu
fikrine temelden kars1 ¢cikmiglardir.”®

- Islam Ummeti'nin anlamadig1 bir seyi Peygamber’in de
(sav) anlamasi miimkiin degildir. Peygamber harikulade bir
durum ile anliyor denilirse, sunu bilin ki, birtakim
harikuladeliklerin akilda karsihig1 yoktur.*

- Insanlar, birtakim &l¢lim kanunlari koymuslardir.
Mesela; bu kanunlar ve bilim sayesinde yildizlar hakkinda bilgi
sahibi olabiliyoruz. Hal bdyle olunca nebevi bilgiye ihtiyag
kalmaz.*

Sehristaninin eseri incelendiginde Berdhime’'nin
peygamberlik kurumuna karsi gelistirdigi soylemin ana
doktrini, aklin tstiinliigiinii kabul etmeleridir.*”

Niibiivveti reddetme konusunda bir basamak ya da
sigrama tahtasi olarak hiimanizm ve esitlige verilen hususi
ehemmiyet kullanilmistir. Bu anlayisa gore, tiim insanligin
temelde esit oldugu, hi¢ kimsenin bir baskasina istiin
olamayacag: fikri, akli bir ilke olarak kabul edildikten sonra,
bir insanin baska bir insana tstiin goriilmesi aleni veya gizli

% sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 3/ 96; Bedevi, min Tarthi'l-llhad fi'l-Islam,
101/102.

**  Bedevi, min Tarihi’l-ilhad fi'l-isldm, 94-108.

© Bedevi, min Tarthi’l-ilhad fi'l-Islam, 95-108; Kutluer, Akil ve itikad, 71.

1 sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 3/ 97; Kologlu, “Kelim ve Mezhepler Tarihi
Literatiiriinde Berdhime”, 167.



bir sekilde yapilsa bile peygamberligin reddi icin yeterli
sebeptir. Zira tiim insanlar esittir."

Abbasi Devleti Veziri Yahya b. Halid, Hindistan’a bir el¢i
gondermistir. fbnu'n-Nedim’e gére bu el¢i déndiikten sonra
kapsamli bir rapor hazirlamus, fakat rapor glintimiize bir biitiin
halinde ne yazikki ulasamamstir.”

Cesitli eserlerde parcalar halinde olan bu rapora gore
Hindistan halki doksan dokuz inanca sahiptir. Bu inanglar
sistematik olmamakla beraber dort baslik altinda toplanmustir.
1- Allah’a, Peygamber’e, 6diil ve cezanin varligina iman
edenler. 2- Niibiivveti reddedenler. 3- Allah’a, cennetin ve
cehennemin varligina iman edip, her iki mekana da girenlerin
ebediyyen burada kalacaklarini iddia edenler. 4- Azab ve
miikafatin sadece tenasiihten miitevellid oldugunu iddia eden
Budistlerdir. Bunlara aymi zamanda “Samani” (Stimeni) de
denilmektedir. Bahse konu bu raporda niibtivveti inkar
edenler olarak Berahimeden bahsedilmeyip, bu inkarcilarin
Stimeniyye oldugu goriisii 6ne siiriilmesi dikkate deger bir
husustur.®

Nevbaht?'nin giiniimiize ulasamayan eseri el-Ardu ve-
Diydnat'tan yapilan alintilara gére, Hint toplumundan olan
Berahime, Allah’in varli§ina, peygamberlige, ahiret hayati ve
cennet-cehennemin varligina inanmakta olup, hatta
peygamberlerin insan seklinde kendilerine gelen, ama kitap
vs. getirdigini sOylemeyen bir melek oldugunu iddia
etmektedirler.” Berdhime 6zelinde Adem ile kastedilen kisi,

2 Bakillani, et-Temhid fi'r-redd ale’l-miilhideti’l mu’attila, 148.

#  ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, cev. Ramazan Sesen,
(Istanbul: Bilnet Matbacilik ve Yaymcilik, 2019), 409.

Vladimir Minorsky, “Gardizi on indidd”, Publications of The University of
Tehran, 1961. 200-215; Sayyid Magbul Ahmad, “Ortacag Miisliiman
Cografyalarina Gére Hindistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/ 73-75.

Kologlu, “Keldm ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, 172.
ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibii's-Sakafiyye,
1992), 60.
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Hint inang¢ dlemindeki “Manu”dur. Manu, “ilk insan” olmakla
beraber “ilk seriat1 belirleyen” Adem (as) olarak anlagilmistir.”

Biitiin bu aciklamalardan sonra Berahime’nin niibiivveti
kabul veya reddettigi konusunda ciddi kafa karigikliklar:
ortaya ¢ikmistir. Berahime’nin niibiivvet inancini kabul ettigi
anlayisinda ise bize ulasan kaynaklarda &zellikle “Adem” ve
“Ibrahim” gibi peygamber isimlerinin Beradhime ile beraber
anilmasinin, onlarin niibiivveti kabul ettikleri kanaatine olan
katkis1 bityiiktiir.

b. Siimeniyye

islam kaynaklarinda kimi zaman Siimeniyye, kimi zaman
Siimeniyye olarak ge¢mektedir. Anlami ise genel olarak
“Stimnd’ya veya Stimendt’a tabi olanlar”, “Siimen ehli” olarak
kabul edilmistir.”® “Siimna” Hindistan’m bat1 sahilinde,
Kathiavar bolgesinde bir beldenin adidir. Buraya nispetle
Stimeniyye olarak anilmislardir. Bunlar Siimendt denilen bir
puta tapmaktaydilar. Bu put, Sultan Mahmud b. Sebuktekin
(Gazneli Mahmut, 8. 421) tarafindan pargalanmigtir.”

ibnii’n-Nedim, onlarin Buda dinine mensup olduklarini
zikretmektedir.” Onlar, kendilerini ve dinlerini yeryiiziindeki
en yiiksek insan ve din olarak goriirler. Ciinkii peygamberleri
olan Biddsif onlara en kiymetli soziin (la) “hayir” demek
oldugunu &giitlemistir.>® Bagdadi, Siimeniyye'yi Isldm’mn
dogusundan 6nce ortaya ¢ikan ve tendsithe inanan gruplar
arasinda saymistir.”

¥ Bruce B. Lawrence, Shahrastani on the Indian Religions, Duke University

Mouton, (Paris: The Hague, 1976), 89.

*®  Ahmet Giig, “Stimeniyye”, 38/ 132-133.

% Semseddin b. Miiflih el-Makdis?, Usiilii’l-Fikih, thk, Fahd b. Muhammed el-
Sedhan, (Yy. Mektebetii'l-Ubeykan, 1999), 2/ 474; Erdogan Mergil,
“Mahm{d-1 Gaznevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27/ 362-365.

% fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 64.

1 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1072-1074.

*>  Eb{ Mans({r b. Muhammed Abdulkahir el-Bagdadyi, el-Fark Beyne’l-Firak,
(Mezhepler Arasindaki Farklar), Gev. E. Ruhi Figlali, (Ankara: TDV Yayinlari,
2011), 208.



Stimeniyye, ilmin sadece bes duyu organi ile elde
edilebilecegini savunup® nazari bilgiyi inkar etmektedir.**
Merdavi, onlarin Hint kokenli puta tapan bir grup oldugunu ve
tenasiihe inandiklarini, bu tenasiih fikrini ise niibiivveti kabul
etmeyen Berdhime'den aldiklarimi ifade etmistir.”” ibn
Teymiyye'ye gore onlar, haber? bilginin varligini kabul
etmemislerdir.*

Siimeniyye hakkinda basvuracagimiz ilk islami
kaynaklardan biri olan Birlini’nin Tahkiku md li'l-Hind isimli
eserdir. Bir{ini, Slimeniyye’nin Berahime'yi hi¢ sevmedigini,
hatta onlara kars1 besledikleri asir1 nefret sebebiyle Hind alt
tabakasina daha yakin durduklarina yer vermistir.”

Berdhime gibi Stimeniyye de niibiivvet kurumuna itiraz
etmistir. Bu itirazi genelde tiim peygamberlere, 6zelde sadece
Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligine itiraz seklinde
gelistirmislerdir.”®

Stimeniyye, niibiivveti inkir diisiincesi noktasinda
Berdhime ile kiyaslandiginda tatmin edici, kendi iginde tutarls,
sistematik ve mantikli iddialar ortaya koyamamistir. Bu
sebeple kendilerine has diistinceleri ¢ok fazla yaygmhk
kazanamamistir. Onlarin niibiivveti inkr distincelerinin
temeli “Allah tarafindan bir peygamber gonderilip
gonderilmedigi tespiti miimkiin olmayan bir durumdur. Bu
sebeple peygamberlik miimkiin degildir” ana fikri etrafinda
sekillenmistir. Onlara gore “ben peygamberim” diyen birinin bu
gorevi kendiliginden bilmesi miimkiin degildir. Durum béyle

> Alaaddin Ebu’l-Hasan el-Merdavi, et-Tahbir Serhu’l-Tahrir f§ Usiilii'l-Fikih,
thk. Abdurrahman el-Cibran, (Riyad: Mektebetii’'l-Riisd, 2000), 4/ 1763.

> Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak, 254.

> Merdavi, et-Tahbir Serhu’l-Tahrir fi Usiliil-Fikih, 1764; Siileyman b.
Abdulkavi b. el-Tevfi, Serhu Muhtasdru’l-Ravza, tahk. Abdurrahman
Muhsin el-Tiirk, (Yy: Milessesetii’r-Risale, 1987), 2/ 75.

¢ fbn Teymiyye, el-Miisvedde fi Ustili'l Fikih, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Riyad: MatbQati'l-Medeni, Trs), 561; Tevfi, Serhu
Mubhtasdru’l-Ravza, 2/ 75.

37 Bir(ini, Tahkiku ma lil-Hind, 19.

8 Murat Serdar - Harun Isik, Sistematik Kelam Il, (Kayseri: Kimlik Yaynlari,

2018), 13, 14.
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olunca, bu vazifenin kendisine tevdi edildigini, birisinin
niibtivvet iddiasinda olan kimseye bildirmesi gerekir. Bu
bildirim ancak vahiy ile olur. Aslen insan olan peygamber,
insanl  noksanliklari  sebebiyle  Allah’'in  dilinden
anlayamayacagina gore, kendisine vahiy diye verilen bu
kelamin cin veya seytan sozii olup olmadigini bilemez. Vahiy
getiren varhigin Allah katindan gérevlendirildigini de tespit
edemeyecegi i¢cin peygamberligi siipheli hale gelen bu kisinin
niibiivvetini kabul etmekte imkansiz hale gelir.”” Onlar sadece
duyular aracihigiyla ispat edilmis bilgiye itiraz etmezler.”®

Nihai olarak goriiliiyor ki, Stimeniyye'nin niibiivvete
olan itirazi1 Berdhime’nin itirazindan oldukga farkli sebeplere
dayanmaktadir. Kitdbii'z-Ziimiirriid’de ileri siiriilen itirazlar
akli onceleyen, akil temelli itirazlar iken, Siimeniyyenin
itirazlar1 ise bilginin kaynagi ve duyular temelinde yapilan
itirazlardir.

3.Ebu Isd el-Verrdk Ozelinde Niibiivvete Yapilan Itiraz

ismi, ilhad kavramiyla sik¢a anilan kisilerden birisi de
Eb{ Is4 el-Verrak'tir.” Hayatinin 6nemli bir kismini Bagdat’ta
gecirmis, h. 247’de Bagdat'in yakinlarinda bulunan Remle’de

*  Sénmez, “Niibiivvete Yapilan itirazlar Baglaminda ibii'r-Ravendi ve
Niibiivveti inkar Diisiincesi”, 284, 285.

% imAd el-Seyyid Muhammed es-Sirbini, Kitdbat Agdail-islami ve
Miindgasdtithd, (Yy: Daru’l Kutubi’l-Misriyye, 2002), 665.

Ebu’l-Hiiseyin Osman el-Hayyat, el-Intisdr Ve’r-Redd Ald ibn er-Ravandi el-
Miilhid, thk. H. Samuel Nyberg, (Kahire: Mektebetii’d Daru’l-Arabiyye,
2022), 156; Fuat Sezgin, Tdrihu'l-Turdsi’l-Arabi, trc. Mahmud Fehmi Hicazj,
(Riyad: fmam Muhammed b. Suud islam Universitesi, 1991), 4/ 71;
Bedevi, min Tarthi'l-ilhad fi'l-Islim, 154; Sevki Daif, Tarthu'l Edebu’l-Arabt,
(Misir:  Daruw’l-Madrif, 1960), 4/ 101; Kiyasettin Kogoglu, “imim
Maturid’'nin Mutezile Algisi”, Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalari Dergisi, 7/2 (2010), 255.
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hapishanede® iken vefat etmistir.”” Yildiz1 parlak, oldukca
miinizaraci bir kelamcidir.”

ilk zamanlarda Mu'tezili iken daha sonra Senevilerin
(dualist) mezhepleriyle ismi anilmaya baslanmistir. ibnii'n-
Nedim. el-Fihrist'te, Ibn Teymiyye Nakzi el-Mantik’ta kendisine
ait meshur bir Makdldt kitabinin oldugundan bahsetmistir.”
Klasik kaynaklarda genellikle onun ismiyle beraber,
Maniheizm, Sia ve Mu'tezile bir arada zikredilmektedir.®
Hayyat onu, gériiniirde Rafizi gibi davrandig1 halde, aslinda
“dudlist” (Senevi) olmakla suclanmistir.” Bircok miiellif
tarafindan miisliiman goriiniip gizli bir zindik olmakla itham
edilmistir.*®

Ebi Is4 el-Verrak, isldm akidesini bozmak icin calisan,
genelde peygamberligi, 6zelde ise Hz. Muhammed'i (sav)
yalanlamaya calisan zindik, miifrit, miilhid gibi mesum
vasiflarla anila gelmistir.” Eb( isd el-Verrdk‘a gére Hz.
Peygamber (sav), tavirlari ve sézleri aklen makul, siradan bir
insandir. Bu durumda Hz. Peygamber’in (sav) eylem ve

52 fbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, fi Tarihi’l- Umem Ve'l-Miiliik, 13/ 112.

© fbn Hacer Askalani, lisanu’l-Mizan, thk. Hindistan Nizamiye Dairesi,
(Beyrut: Darii'l-Alemiyye, 1971), 5/ 412; ibnil'l-Kayyim el-Cevziyye,
Tartku’l-Hicreteyni ve Bdbu’s-Saadeteyni, thk. Muhammed Ecmel Islahi,
(Beyrut: Dar’u ibn. Hazm, 2019), 1/ 333; Sezgin, Tdrthu'l-Turdsi’l-Arabi, 4/
71; Ali Riza Karabulut, Ahmet Turan Karabulut, Mu'cemu’t-Tarih, (Kayserti:
Daru’l-Akabe, 2001), 5/ 3278.

Sarah Stroumsa, “Ortacag islaminin Ozgiir Diisiiniirleri- ibn el-Ravendj,
Ebu Bekir el-Razi ve isldm Diisiincesine Etkileri”, Bilim ve Utopya Dergisi,
194/16 (2010). 11.

ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, terc. Ramazan Sesen, 570; ibn. Teymiyye, Nakzi
Mantik, (el-Intisdr li ehli’l-Esir), thk. Abdurrahman b. Hasan Kaid, (Riyad:
DAr’u Ataiti’l-A’lem, 2019), 79; Ebu Muhammed b. Abdullah ed-Deynird,
Tevili Muhtelifil-Ehddis, (yy: el-Mektebetii'l-islami, 1999), 130; Mustafa
Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/ 521-522.

A’sem, Tarihu [bniir-Ravend? el-Miilhid, 15, 16.

" Hayyat, el-Intisdr, 221.

ismail Bulut, Miisliimanlarin Engizisyonu 1/0liimciil Kovusturmalar,
(istanbul: ilim Yurdu Yayincilik, 2019), 106.

Abdulemir A’sem, ibnii Riyund? fi'l-Merdcii’l-Arabiyyeti’l-Hadfseti I, (Beyrut,
Dar el-Afak, 1978), 1/ 19.
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soylemleri dikkate alindiginda onu, devlet baskani, ordu
komutani veya dini lider kategorisinde degerlendirmek daha
dogru olacaktir.”

Eb(l isd el-Verrak Kitdb%il Makalat” isimli eserinde
Hiristiyanligi, Yah(diligi ve diger dualist dinleri detayli olarak
tanimlamistir. Kitabinda Yah(di ve Hiristiyan mezheplerini
ele alip bu dinlere yaptigi reddiyeler ve birtakim akli delillerle
onlari iirlitmeye c¢alismasi, ayni zamanda islami’da
elestirmesi, kendisinin deist olarak itham edilmesine yol
acmustir, ”

Kaynaklarda Eb{ isa el-Verrak'in Sia’ya intisab ettigi,
hayatinin belirli bir bdlimiinde Sii sempatizani oldugu,
sonrasinda ise Seneviligi yaymaya c¢alisan bir miilhid olduguna
dikkat ¢ekilmektedir.” ibnu’l-Cevzi'ye gére O, ibnii’r-Ravend]
ile beraber Kitdbu'z-Ziimiirriid isimli eserin muellifidir.”* Kadi
Abdulcebbar bu kitabi Eb{i {s4 el-Verrak’a isnad etmektedir.”

N. Calder’e gére Eb{i is4 el-Verrak ve ibrahimi gelenegin
takipgileri, aslinda Hz. ibrahim’in (as) takipgileri olup, deist
anlayisi kabul eden sahsiyetlerdir. Bu anlayis sahipleri

70

Yuli Yanti, “The Logic of Ibn Warraq’s Isldmic Apostasy”, (Indonesia: Faculty
of Tarbiyah and Teacher Training, Institut Agama islam Negeri Jember,
2019), 4, 5.

Halil fbrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 38-52.

Stroumsa, “Ortagag Isldmimin Ozgiir Diisiiniirleri”, 11.

Hayyat, el-Intisdr, (Mu'tezile Miidafaast), cev, Yiiksel Macit, (istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2018), 177; Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Mes’(idj,
Murficii’z-zeheb ve Maddini’l-Cevher, thk. Kemal Hasan Meri, (Beyrut:
Mektebetii'l-Asriyye, 2005), 4/ 77; David Thomas, Anti Christian Polemic in
Early Islam, Abi Isdal-Warrdq’s «Against the Trinity» (Newyork: University
of Cambridge Oriental Publications, 1992), 21-22; Sarah Stroumsa, Para
Pemikir Bebas [sldm: Mengenal Pemikiran Teologi Ibn ar-Rdwand? dan Abt Bakr
ar-Rdzi, cev. Khairon Nahdiyyin, (Yogyakarta: LkiS, 2006), 60-62.

™ ibnii’l-Cevz, el-Muntazam, fi Tarihi’l- Umem Ve'l-Miiliik, 13/ 109.

7> Kad? Abdulcebbar el-Hemedani, Tesbitii Deldilin-Niibiivve, (Kahire: Dar el-
Mustafa, 1431), 51; Fuat Aydin, “Verrak, Eb{ {s4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/ 59-60; Melhem
Chokr, Zandagqa et Zindigs en Islam au second siecle de I'Hegire, (Islam'in Hicri
2. Asrinda Zindiklik Ve Zindiklar), cev. Ayse Meral, (istanbul, Anka
Yayinlari, 2002), 229.
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tanrinin  tekligi ve varligimi kabul etmelerine ragmen,
peygamberlik gibi bir kurumun varhigini kabul etmezler.”
David Thomas, onun Islam’a bagh bir kisilik oldugunu iddia
eder ve su sozlerini delil kabul eder: “Insallah onlar
(Hiristiyanlar1) elestirmeye yeni basliyorum. Biliyorum ki
Allah’tan baska yardim isteyecek hicbir giic ve kuvvet
yoktur.””’

Sehristini’ye gdre EbQ Isi el-Verrak aslen Mec(sidir.
Fakat diger mezhepler hakkinda da yeterince bilgiye vakiftir.”
Kitabu'z-Ziimiirriid'de dogrudan peygamberlik kurumu hedef
alinmaktadir. Stroumsa’nin nakline gore, Kadl Abdiilcebbar,
bu kitabin yazarini énce Eb{i isd el-Verrak, sonrasinda ise
ibnii'r-Ravendl olarak belirtmistir.”” Sirazl, bu kitapta
peygamberlik kurumunu inkar edenlerle onu ispat edenlerin
delillerinin yer aldigini tespit etmistir. Ancak, inkircilarin
delillerine yer verirken ispat edenlerin delillerini gérmezden
gelip, kendi delillerine yer vermistir.* ibnu’l-Cevzi’ ye gére, bu
iki sahis her ne kadar kitabin yazarligi hususunda hemfikir
degiller ise de, Kur’dn-1 Kerim’e getirilen elestiri ve
peygamberlige dair yapilan itirazlarda fikir birligi
icindedirler.”

Kitabu'z-Ziimiirriid'de hem peygamberligi ispat eden
deliller, hem de itiraz eden deliller mevcuttur. Maturidi’nin
eseri olan Kitdbu't-Tevhid'e baktigimizda, inkari fikirlerin
savunucusu Eb{ Eb( s4 el-Verrak’y, bu inkdrc fikirlere karsi

76 Calder, Norman, “The Brahima, Literary Constructed Historical Reality”,

Bulletin of the school of Oriental and Africans Studies, London, 57/1 (1994), 49.
Thomas, Anti-Christian Polemic in Early Islim, Abd [sd al-Warrdq’s «Against
the Trinity», 173; Fuat Aydin, “Tebyin Galat Muhammed b. Harun, (Kitap
Tarutimi)”, Sakarya Unv. ilahiyat Fak. Dergisi, 8 (2003), 204.

Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 2/ 49; ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti’n-
Nebeviyyeti fi Nakzi Kelami’s-Siati’l Kaderiyye, thk. M. Rasid Salim, (Riyad:
imam Muhammed b. Suud Unv. 1986), 2/ 501.

Stroumsa, Ortacag Islamimn Ozgiir Diisiiniirleri, 13.

Kraus, “Beitrage zur Isldmischen Ketzergeschichte: das Kitab
azZumurrud des Ibn al-Rawandi”, 109-124; Bedevi, min Tarthi'l-ilhad fi'l-
Islam, 70, 71, 131-133.

81 fbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, fi Tarihi’l- Umem Ve'l-Miiliik, 13/ 109.
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niibiivveti savunma durumunda olan kisiyi ise ibnii'r-Ravendi
olarak gérmekteyiz.”

imam Maturidi, Kitabu't-Tevhid’de Eb{i isa el-Verrak'in
daha ¢ok niiblivvete yaptigi itirazlarina elestiriler
y6neltmistir. Onun hangi mezhebin mensubu olduguna dair
herhangi bir bilgiye yer vermemistir.*> Kitdbu't-Tevhid'e gore,
Ebi isd el-Verrdk’a karsi ¢ikan Ibnii'r-Ravendl, Hz.
Peygamber’in (sav) niibiivvetini ispat etmek icin deliler ileri
sunan bir mii’'min bir sahsiyyettir.*

4.1bnii’r-Rdvendi'nin Niibiivvete itirazi ve Deizm’in Niibiivvet
Anlayist

fbnii’r-Ravendi “Kitabu’z-Ziimiirriid” isimli eserinde,
peygamberlerin tamaminin sahtekdr oldugunu, mu’cize
denilen seylerin aslinda birer el cabuklugundan ibaret
oldugunu, bunlarin miknatisin birbirini cekmesi gibi basit isler
oldugunu ileri stirmustiir.”

Deizm de mu’cizeyi kesinlikle reddeder. Olaganiistii bir
olay olmasi nedeniyle sebep sonug iliskisiyle aciklanamayan
bu olay hakkinda, ingiliz deist yazar Mathew Tindal “mu’cizeler
aptallar icin, akil ise bilginler icindir” seklindeki Yunan
atasoziinden yola ¢ikarak mu’cizeye ihtiya¢ olmadigini,
bunlarin muhtemelen Pagan kiiltiirliniin {iriinii oldugunu
ifade etmistir.*

ibnii'r-Ravendl veya Ebli isa el-Verrdk’a ait oldugu
tartismali olsa da akil ve niibiivvet baglaminda onlarin
goriisleri soyledir: “Allah, aklin kabul etmeyecegi bir seyi
emretmez. Akla aykir1 bir emrin Allah’tan gelen ilahi bir emir
oldugu kabul edilirse, bu durumda yalan ve zulmii de miibah
gormemiz gerekir. Sayet peygamberler akil ile ¢elismeyen
delillerle gelmis iseler, onlar da bizim gibi insan olduklari i¢in
bizim onlara tabi olmamiz gerekmez. Fakat aklin kabul

82 EbQ Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara:

TDV Yayinlari, 2020), 282.

Kogoglu, “Imdm Maturidi'nin Mutezile Algist”, 255.

8 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 380.

8 Ilkka Lindstedt, “Anti-Religious Views in The Works Of ibn Al-Riwand?
And Abi’l-ald Al-Ma’arri”, Studia Orientalia, Helsinki, vol. 111 (2011). 140.

8 Matthew Tindal, Christianity as Old as the Creation, (London: By. 1732), 170.
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etmeyecegi bazi seyleri delil diye 6ne stirmtislerse ki, Allah akl
kistas kilmistir, o zaman aklin konumunu degistirmek
glindeme gelir, bu da ilaht hitabi ortadan kaldirir.”?

Deizm, tanrinin tipki dleme midahale etmedigi gibi,
dlemin bir parcasi olan insana da midahale etmeyecegi
kanaatindedir. Clinkii bu 6zgiir iradenin geregidir.*® Onlara
gore, akil kisiye rehberlik edecek yegine varliktir. Kisi akli
sayesinde dogruyu, yanlisi ayirma yetisine sahiptir. insan
akilli bir varlik olduguna goére ayrica 6zel bir uyariciya veya
dine muhtag degildir. Dinler akil sayesinde olusan dogal akisi
bozan sistemlerdir. Zira akil kutsal metinleri degil, dogay:
anlamak tizere kodlanmistir.”

ibnii'r-Ravendi’nin daha evvel Mu'tezili gelenegin
cizgisinde oldugunu hatirladigimizda, her ne kadar onun
niibiivvete yaptig1 itirazlar deizmin itirazlari ile benzerlik
gosterse de Onun Mu'tezile’nin akilcl tutumuna benzer bir
anlayis icerisinde oldugu ¢ikariminda bulunabiliriz.

Akilcligiyla 6ne c¢ikan Mu'tezile'nin  akilcihigr ile
deizmin akilcilig1 birbirinden oldukga farkli bakis agisindadir.
Mu'tezile, “akil dogruyu bulabilir, fakat tek basina herseyi bilmesi
miimkiin degildir” derken, deizm, “akil tiim dogrulart bilen yegane
varliktir” goriisiindedir.” Ancak, akhin bilgi alani varlik
dlemiyle sinirli olmasi sebebiyle” hakikati tiim siir ve
boyutlariyla idrak edebilecek mahiyetten ve mitkkemmellikten
yoksundur.”

8 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 389,390.

8 Tindal, Christianity as Old as the Creation, 340.
% Saban Ali Diizgiin, “Deizm: Oncii isimler ve Temel Doktrin”, Din Karsiti
Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez, vd. (Van: Ensar Nesriyat,
2017), 7.

* ipek, “Deist Tanri”, 428.

°* Omer Faruk Korkmaz, Sorun Kalmasin Ateist, Deist ve Agnostiklerin
stiphelerine Cevaplar, (istanbul: Dirayet Kitap, 2022), 296, 297.

%2 MAaturidi, Kitabu't-Tevhid, 183-185.
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5.Ebu Bekr er-Rdzi

fbnur-Ravendi gibi Eb(i Bekir er-Razi‘de (5. 313/925)
islam toplumu icerisinde niibiivveti kabul etmeyenlerin adeta
sancaktari haline getirilmis bir kimlik tasimaktadir.”

Akil konusunda fikir beyan eden filozof EbGi Bekr er-
R4z, Allah’in ve ahiretin varligina iman etmesine ragmen, akla
asir1 derecede anlam yiiklemesinden ve aklin haricinde baska
bir seye ihtiyacin olmadig1 diisiincesi nedeniyle niibiivvete
gerek olmadigini savunmustur. O, “et-Tibbu’r-Ruhani” isimli
eserinin “Aklin Fazileti ve Ovgiisii” baghg altinda, “Allah’in bize
akli nimet olarak verdigini ve sevdirdigini, insan igin faydal
olan seylerin ve en bilyiik nimetlerin akil sayesinde elde
edildigini, insanin, disiinemeyen hayvanlardan {stiin
kilinmasinin akil sayesinde miimkiin oldugunu” soyleyerek,
niibiivvete itiraz eden ve akli yiicelten bir tavir sergilermistir.
0, “Allah'in belirli elgiler gondermesini, onlari diger
insanlardan istiin kilmasini ve onlar1 insanlara giivenilecek
rehberler kilmasini neye dayanarak gerekli goriiyorsunuz?”
sorusunu sormustur.”

Dr. Sevki Daif'in naklettigine gére Ebu Bekr er-Razi,
ibnii'r-Ravendi’nin eserlerinden etkilenerek onun yolunu
takip etmistir. Kaleme aldig1 eserlerinde tiim dinleri siddetle
elestirmis, hatta Mehdrigul-Enbiyd isimli kitabini1 kaleme
alarak, onda peygamberlerin mu’cizelerini inkar etmistir.”

Bu ydniiyle onu erken dénem deist filozoflar arasinda
saymak miimkiin ise de diger yandan onun namaz kilmak gibi
dini vecibeleri yerine getirmesi, “acaba” sorusunu akillara
getirmekte ve onun hakkinda kesin yargiya varilmasina engel
teskil etmektedir.”

% Murat Serdar - Harun Isik, Sistematik Kelam I, 13-14.

° Eb{i Bekr er-Razi, et-Tibbu'r-Ruhdni, thk. Abdullatif Abd, (Misir: el-
Misriyyeti’l-Asya, 1978), 35, 36.

> Daif, Tarthu'l Edebu’l-Arabi, 4/ 104.

% Yildiz, Kiyici, “Ebdl Bekir er-Rdzi'de Deist Yaklasim: Akhn Yetkinligi ve
Niibiivvet elestirisi”, 304, 305.



6.Ebii’l-Ala el-Maarri

Ebii’l-Al4 el-Maarri de (8. 449/1057) akilcihigi 6n planda
tutmasiyla meshur olan bir sair flozoftur. “Dirayet istiyorsan
benden al, rivayet istiyorsan baskasina gitmen gerekir” sdzleri
akilcihgma delil olarak gosterilmistir. ibnil-Cevzi, el-
Muntazam’da onun siirleri sebebiyle agikca kiifre diistiigiini
ifade ederek, el-Maarri’yi dinsizlikle itham etmistir.”
Kaynaklar dikkatle incelendiginde, bu ithamlarin aslinda onun
daha cok siyasi gorisleri sebebiyle ortaya atildigi ifade
edilmekte olup, onun miilhidligini ispat etmekten uzaktir.”
Ancak tiim bu tartismalar ve konu tizerindeki her tiirli
belirsizlik, ismi gecen akim veya sahislarin kendilerine isnad
edilen ilhadi fikirleriyle islam diinyasinin énciileri olduklar
hakikatini de degistirmemektedir.”

Sonug

Niibiivvet sistemi adeta “yiice bir yaraticinin varligt”
ana temasinin etrafinda 6riilmiis koruyucu bir duvar vazifesini
gormektedir. Yani bir kaleyi yikmak icin o6ncelikle onu
cevreleyen surlarin yikilmasi gerekir. Tipki bunun gibi,
gecmisten bugiine niibiivvet/peygamberlik kurumunun hedef
alinmasindaki asil maksadin “miidahale eden yiice yaratici
anlayism” yok etmek oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii islam
diistincesinde din ve dindarlik, niibiivvet/peygamberlik fikrini
kendisine temel kabul etmektedir. iste tamda burada ilhad
diisiincesi veya ateizm, bu temel inang sistemini yitkmay1 hedef
almaktadir. Bunun 6tesinde ise asil hedef miidahale eden yiice
bir yaraticinin varligi fikrini ortadan kaldirarak, bunun yerine
temelinde insanin 6zgiirligti fikrinden hareketle, aslinda
kendi zihni yapilarini savunacaklar1 daha rahat ve genis ortam
bulma maksadinin yer aldig1 sdylenebilir.

Goriildigli gibi deizm inancinda hayata miidahalesi
kisitlanmus bir tanr1 baglaminda niibiivvet, vahiy ve din olgusu

7 ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, fi Tarihi'l- Umem Ve'l-Miiliik, 16/ 27; Stroumsa,
Para Pemikir Bebas [sldm: Mengenal Pemikiran Teologi Ibn ar-Rawandi dan Abd
Bakr ar-Rdzi, 21, 22.

% [bnii'l-CevZi, el-Muntazam, fi Tarihi’l- Umem Ve'l-Miiliik, 16/ 27; Sahban
Halifat, “Ebii’l-Ald el-Maarri:”, 10/ 287-291.

0 Daif, Tarthu'l Edebu’l-Arabi, 4/ 643; ipek, “Deist Tanr1”, 407,
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degersizlestirilmistir. Deizmin savunuculari sadece Islamiyet
ile alakali elestiriler getirmemisler, Hiristiyanlikta bulunan
teslis inancini, asli giinah ve enkarnasyon vb. doktrinleri
dogmatik bularak bunlari elestiriye tabi tutmuslardir. islam
diisince tarihinde ise bazi akim ve flozoflar niibiivvete
ozellikle mu’cize ve akil temelli itirazlarda bulunmuslardir.
Allah’in varhigini kesin olarak kabul eden bu akim ve sahislar
ileri siirdiikleri ilhadi fikirleriyle adeta deizm’in degirmenine
su tasimiglardir.

Ebii’l-Al4 el-Maarri, Eb( Bekr er-Razi, Ebii isa el-Verrak
ve Ibnii'’r-Ravendi’'nin kaynaklarda niibiivvete itiraz ettikleri
aktarilagelmis olsa da bu sahislarin gergekten niibiivveti inkar
edip etmedikleri konusunda tartismalar giiniimiizde hala
canliligini korumaktadir. Her ne kadar bahsettigimiz grup ve
sahislar1 tam anlamiyla deist olarak adlandirmak miimkiin
degil ise de bu sahis ve gruplarin deizme kapi araladigini,
deizm savunuculari tarafindan adeta islam diinyasinda deist
diisiincenin  sancaktari haline getirilip, bu zihniyetin
niivelerini Misliiman cografyaya serptiklerini sdylemek
mimkiindiir.

Kaynakca

A’sem, Abdulemir. ibnii Riyundi fi'l-Merdcii’l-Arabiyyeti’l-Hadiseti
[, Beyrut: Dar el-Afak, 1978.

A’sem, Abdulemir. Tarthu fbniir-Ravendt el-Miilhid, Beyrut: Dar
el-Afag el-Cedide, 1975.

Ahmad, Sayyid Magbul, “Ortagag Miisliiman Cografyalarina
Gore Hindistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
18/ 73-75. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Akin, Murat. “Bosluklarin Tanri’s1” ifadesi ve Kelami Acidan
Degerlendirilmesi”, Bilimname, 1, (2019), 661-684.

Allen W. Wood, “Kant’in Deizmi”, ¢cev. Necmettin Tan, Ankara
Unv. llahiyat Fak. Dergisi, 52/1 (2011), 327-347.

Askalani, tbn Hacer. Lisanu'l-Mizan, thk. Hindistan Nizamiye
Dairesi, Beyrut: Darii’l-Alemiyye, 1971.

Aydim, Fuat. “Tebyin Galat Muhammed b. Harun”, (Kitap
Tanitimi), Sakarya Unv. ilahiyat Fak. Dergisi, 8 (2003). 199-
204.



Aydin, Fuat. “Verrdk, EbQ 1s4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 43/ 59-60. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi, {zmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1999.

Bagdadi, Ebi Manslir b. Muhammed Abdulkahir. el-Fark
Beyne'l-Firak, (Mezhepler Arasindaki Farklar), cev. E. Ruhi
Figlali, Ankara: T.D.V. Yaynlari, 2011.

Bakillani, Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib. et-Temhid fi'r-redd
ale’l-miilhidetil mu’attila ve’r-Rafiza ve’l- Havdric ve'l-
Mu'tezile, Kahire: Hudeyri ve Ebu Reyde, 1947.

Barlak, Muzaffer. “Niibiivvete Yapilan itirazlar Baglaminda
ibnii'r-Ravendl ve Niibiivveti Inkdr Diisiincesinin
Degerlendirilmesi” Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm,
297-300 ed. Vecihi S6nmez, vd. Van: Ensar Nesriyat,
2017.

Bedevi, Abdurrahman. min Tarthil-ilhad fi'l-Islam, Beyrut:
Diraseti’l-islamiyye, 1980.

Birini, Ebii'r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed. Tahkiku ma lil-
Hind min Makdletin Makbiletin fi'l Akl ev Merziile, Beyrut:
Alemi’l-Kiitiib, 1403.

Bulut, Halil fbrahim. [sldim Mezhepleri Tarihi, Ankara: Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayinlari,2016.

Bulut, ismail.  Miisliimanlarin  Engizisyonu  I/Oliimciil
Kovusturmalar, Istanbul: ilim Yurdu Yayincilik, 2019.

Calder, Norman. “The Bardhima: Literary Construct and
Historical Reality”, (Berahime, literal Yap1 Ve Tarihsel
Gergeklik) cev: Siileyman Akkus, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi, 3/ 1 (2003), 181-194.

Calder, Norman. “The Brahima, Literary Constructed
Historical Reality”, Bulletin of the school of Oriental and
Africans ~ Studies, London. 57/1  (1994), 40-51.
https://www.jstor.org/stable/619492

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yayinlari,
1999.

Cevziyye, Ibnil-Kayyim. Tarfku'l-Hicreteyni ve Bdbu’s-
Saadeteyni, thk. Muhammed Ecmel Islahi, Beyrut: Dar’u
ibn. Hazm, 2019.

61


https://www.jstor.org/stable/619492

62

Chokr, Melhem. Zandaqa et Zindigs en Islam au second siecle de
I'Hegire, (Islamin Hicri 2. Asrinda Zindikhik Ve Zindiklar),
cev. Ayse Meral, Istanbul: Anka Yayinlari, 2002.

Cetin, Erol. Inancin Iman Hayatina Yansimast Baglaminda Deizm
Elestirisi, Kahramanmaras: iksad Yayinevi, 2018.

Daif, Sevki. Tarthu’l Edebu’l-Arabi, Misir: Daru’l-Marif, 1960.

Deyniri, Ebu Muhammed b. Abdullah. Tevili Muhtelifi'l-Ehddis,
yy: el-Mektebetii’l-islami, 1999, 130.

doi: http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.519544

Diizgiin, Saban Ali. “Deizm: Oncii isimler ve Temel Doktrin”,
Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm, 2-18. ed. Vecihi
Sénmez, vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 7.

Erdem, Hiisameddin, “Deizm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 9/109-111. stanbul: TDV Yayinlari. 1994.

Erdogan, Halil ibrahim. “Deizm ve Tabii Din Arayisi
Baglaminda Bir Analiz”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 11/57 (2018), 789-804.

Ess, Josef Van, “Ibn Ar-Rewandi, Or The Making Of An image”,
al-Abhath, 27, (1978-79), 5-26.

Gilic, Ahmet. “Siimeniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, 38/ 132-133. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Giindiiz, Sinasi. “Sabillik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 35/ 341-344. istanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Halifat, Sahban, “Ebii'l-Ala el-Maarri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi,10/ 287-291. istanbul: TDV Yayinlari,
1994,

Hayyat, Ebu’l-Hiiseyin Osman. el-Intisdr Ve'r-Redd Ald fbn er-
Ravandi el-Miilhid, thk. H. Samuel Nyberg, Kahire:
Mektebetii’d-Daru’l-Arabiyye, 2022.

Hayyat, Ebu’l-Hiiseyin. el-intisdr, (Mu'tezile Miidafaasi), cev,
Yiiksel Macit, istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018.

ibn Teymiyye. el-Miisvedde fi Usiili’l Fikih, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Riyad: Matb{iati’l-Medent, trs.

ibn Teymiyye. Minhdcu’s-Siinneti’n-Nebeviyyeti fi Nakzi Keldmi’s-
Siati’l Kaderiyye, thk. M. Rasid Salim, Riyad: Imim
Muhammed b. Suud Unv, 1986.


doi:%20http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.519544

ibn Teymiyye. Nakzi Mantik, (el-intisar li ehli'l-Esir), thk.
Abdurrahman b. Hasan Kaid, Riyad: Dar'u Ataiti’l-A’lem,
2019, 79.

ibnu’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec. Telbisu Iblis, Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibii's-Sakafiyye, 1992.

ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec. el-Muntazam, fi Tarihil-Umem Ve'-
Miiliik, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa
Abdulkadir Ata, Beyrut: Dar’u-1 Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992.

ibnii'n-Nedim. el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, cev. Ramazan
Sesen, Istanbul: Bilnet Matbacilik ve Yayincilik, 2019.

ipek, Mikail. “Deist Tanr1” Bir Diinya Tanri, ed. Mustafa Tekin,
404-435. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2022.

ipek, Mikail. “Mu’tezile’nin Niibiivvet Savunusu: Kadi
Abdiilcebbar Ornegi”, Tetkik Dergisi, 1 (2022), 59-94.

KAdi Abdulcebbar, el-Hemedani. Tesbitii Deldilin-Niibiivve,
Kahire: Dar el-Mustafa, 1431.

Karabulut, Ali Riza, Ahmet Turan Karabulut. Mu’cemu’t-Tarih,
Kayseri, Daru’l-Akabe, 2001.

Kaya, Mahmut. “Eb Bekir er-Razi ile Ebi Hatim er-Raz
Arasinda Gegen Tartisma”, Isldm Tetkikleri Dergisi, 9
(1995), 51-76.

Kogoglu, Kiyasettin. “Imam Maturidi’nin Mutezile Algis1”, Milel
ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, 7/2
(2010), 241-276.

Kologlu, Orhan $. “Keldm ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde
Berahime” Uludag Unv. Ilahiyat Fak. 13/ 1 (2004), 158-193.

Korkmaz, Omer Faruk. Sorun Kalmasin Ateist, Deist ve
Agnostiklerin siiphelerine Cevaplar, Istanbul: Dirayet Kitap,
2022.

Kraus, Paul. “Beitrage zur Isldmischen Ketzergeschichte: das
Kitab azZumurrud desIbn al-Rawandi”, Rivista Degli
Studi Orientali, 14/2 (1933) 93-129.
https://www.jstor.org/stable/41863741

Kutluer, flhan. Akil ve Itikad, Istanbul: iz Yayincilik, 1996.

Lawrence, Bruce B. Shahrastani on the Indian Religions, Duke
University Mouton, Paris: The Hague, 1976.

63


https://www.jstor.org/stable/41863741

64

Lindstedt, Ilkka. “Anti-Religious Views in The Works Of bn Al-
Rawandl And Abu’l-ald Al-Ma’arri”, Studia Orientalia,
Helsinki, vol. 111 (2011). 133- 141.

Makdisi, Ebi Abdilldh Semsiiddin el-Benni. el-Bida ve’t-Tarih
Portsaid: Mektebetii’s-Sagafeti’t-Diniyye, Trs.

Maturidi, EbGi Mansur. Kitabu't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu,
Ankara: TDV Yaynlari, 2020.

Mergil, Erdogan. “Mahmid-1 Gaznevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 27/ 362-365. Ankara: TDV Yayinlari,
2003.

Merdavi, Alaaddin Ebu’l-Hasan. et-Tahbir Serhu’l-Tahrir fi
Usillii'l-Fikih, thk. Abdurrahman el-Cibran, Riyad:
Mektebetii’'r-Riisd, 2000.

Mes’0di, Ebil-Hasen All b. el-Hiiseyn, Muriicii’z-zeheb ve
Maddini’l-Cevher, thk. Kemal Hasan Meri, Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, 2005.

Minorsky, V. “Gardizi on indida”, Publications of The University
of Tehran, 1961. 200-215.

Ozalp, Hasan. “Bosluklarin Tanrisi Kavrami Uzerine Bir
Degerlendirme”, Felsefe Diinyast, 2/ 58 (2013), 108-124.

RAZ1, Eb{i Bekr. et-Tibbu'r-Ruhdni, thk. Abdullatif Abd, Misir: el-
Misriyyeti’l-Asya, 1978.

Serdar, Murat, Harun Isik. Sistematik Kelam lI, Kayseri: Kimlik
Yaynlari, 2018.

Sezgin, Fuat. Tdrihu'l-Turdsi’l-Arabi, trc. Mahmud Fehmi Hicazi,
Riyad: imdm Muhammed b. Suud isldim Universitesi,
1991.

Sinanoglu, Mustafa. “Seneviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, 36/ 521-522, istanbul: TDV Yayinlari, 2009.

Sénmez, Vecihi. “Niibiivvete Yapilan itirazlar Baglaminda
ibii'r-Ravendi ve Niibiivveti Inkar Diisiincesi” Din Karsiti
Cagdas Akimlar ve Deizm, 271-295. ed. Vecihi Sonmez vd.
Van: Ensar Nesriyat, 2017.

Stroumsa, Sarah. “Ortagag isliminin Ozgiir Diistiniirleri - ibn
el-Ravendi, Ebu Bekir el-Razi Ve Isldm Diisiincesine
Etkileri”, Bilim ve Utopya Dergisi, 194 /16 (2010) 9-12.

Stroumsa, Sarah. “The Berahima in Early Kalam”, JSAL, 6/
(1985), 229-241.



Stroumsa, Sarah. Para Pemikir Bebas Isldim: Mengenal Pemikiran
Teologi Ibn ar-Rdwandi dan Abii Bakr ar-Rdzi, cev. Khairon
Nahdiyyin, Yogyakarta: LkiS, 2006.

Sehristani, Ebii'l-Feth TAciiddin. el-Milel ven-Nihal, thk.
Abdulaziz Muhammed el-Vekil, Kahire: Miiessesetiil-
Halebi, 1431.

Sirbini, Imad el-Seyyid Muhammed. Kitdbdt Agdai‘l-islami ve
Miindgasatiihd, Yy: Daru’l Kutubi’l-Misriyye, 2002.

Tevfl, Siileyman b. Abdulkavi b. Serhu Muhtasdru’l-Ravza, tahk.
Abdurrahman Mubhsin el-Tiirk, Yy: Milessesetii'r-Risile,
1987.

Thomas, David. Anti Christian Polemic in Early Islim, Abd Isdal-
Warrdq’s «Against the Trinity» Newyork: University of
Cambridge Oriental Publications, 1992.

Tindal, Matthew. Christianity as Old as the Creation Thomas,
David. Anti-Christian Polemic in Early Islim, Abd Isd al-
Warrdq’s «Against the Trinity» Newyork: University of
Cambridge Oriental Publications, 1992. London: By.
1732.

Tiimer, Giinay. “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, 6/ 329-333. Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Ulutas, Yasin, “Deizme Gotiiren Sebepler”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 23, (2)(2021), 501-513.

Yanti, Yuli. “The Logic of Ibn Warraq’s Isldmic Apostasy”,
Indonesia: Faculty of Tarbiyah and Teacher Training,
Institut Agama {slam Negeri Jember, 2019.

Yavuz, Salih Sabri. Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, istanbul: Pmar
Yaynlari, 2012.

Yildiz, Metin, Burhaneddin Kiyici, “Eb{i Bekir er-Razi’de Deist
Yaklagim: Aklin Yetkinligi ve Niibiivvet elestirisi”, Din
Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, 301-312. Vecihi S6nmez
vd. Van: Ensar Nesriyat, 2017.

Yitik, Ali Thsan. “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 40/ 441-443, istanbul: TDV Yayinlari, 2011.

Zavalsiz, Y. Sinan - Sahin, Ensar. “Ateist ve Deistlerin Din
Algist: Universite Ogrencileri Uzerine Psiko-Sosyolojik
Bir Arastirma”, Journal of History Culture and Art Research,

65



66

7/2 (2018), 567-599. doi:
http://dx.doi.org/10.7596/taksad.v7i2.1425

Zeyyat Pasa, Ahmet Hasan. “Fardbinin Niibiivvet Teorisi”,
Mecelletii'r-Risdle, 4/ 174 (1936), 8.


http://dx.doi.org/10.7596/taksad.v7i2.1425

MOGOLLARIN YEN] YIL BAYRAMI: TSAGAAN SAR”

Leyla OZER™

Oz

Gerek dini gerekse milli inanislarin tesirlerini biinyesinde
barindiran bayram ve senlikler, icinde bulunulan toplumun
ortak yasanmusliklarindan dogar. Olay ve olgularin bir biitiin
olarak yasanmis ve benimsenmis oldugu kiiltiir ¢cevresinden
hareketle, bir milletin varliginin saglam ve koklii bir gegmise
sahip olduguna dair bilgi vererek toplumun tarihinde yasamis
oldugu sosyo-kiiltiirel degisim ve doniisiim stireglerine de 151k
tutar. Saglam oldugu kadar koklii bir tarihin de tiriinii olan bu
bayramlar, nesilden nesile ve kusaktan kusaga aktarilarak
varligini korur. Nitekim Mogol imparatorluk topraklarinda
stiregelen, halen dahi varligini koruyan ve ilkbaharin ilk giinii
itibariyle kutlanmaya baslanan “Beyaz Ay” bu bayramlardan
biridir. Mogol toplumunun “Yeni Yil Bayrami” olarakta
adlandirilabilecegimiz bu bayram, baharin mijdecisi oldugu
gibi Mogol gelenek ve géreneklerinin de canli bir tasvirini
olusturmaktadir. Bu baglamda degerlendirildigin, tlke
tarihinin bilinmeyen yonlerine 151k tutan ve manevi agidan
6nemli bilgiler sunan “Beyaz Ay Bayrami” tizerine odaklanarak,
ad1 gegen bayrami tiim yonleriyle ele alarak bilgileri kaynaklar
15181nda okuyucuya aktarmaya ¢alismustir.

Anahtar Kelimeler: Bayram, Mogollar, Beyaz, Bahar, Yeni Yil.

Bu calisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
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Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.
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Mongolan New Year Festival: Tsagaan Sar

Abstract

Holidays and festivities, which embody the effects of both
religious and national beliefs, arise from the common
experiences of the society in which they live. Based on the
cultural environment in which events and facts have been
experienced and adopted as a whole, it not only heralds that
the existence of a nation has a solid and deep-rooted past, but
also sheds light on the socio-cultural change and
transformation processes that the society has experienced in
its history. These holidays, which are the product of a strong
and deep-rooted history, maintain their existence by being
passed down from generation to generation. As a matter of
fact, the "White Moon", which continued in the lands of the
Mongolian empire, still exists today, and started to be
celebrated on the first day of spring, is one of these holidays.
This holiday, which can also be called the "New Year's
Festival" of the Mongolian society, is not only a herald of
spring, but also a vivid depiction of Mongolian traditions and
customs. When evaluated in this context, the article tried to
convey the information to the reader in the light of sources by
focusing on the "White Moon Festival", which sheds light on
unknown aspects of the country's history and provides
important spiritual information.

Keywords: Holiday, Mongols, White, Spring, New Year.

Mogollarin Yeni Y1l Bayrami: Tsagaan Sar

Mogol halkinin milli bayramlarindan biri olan ve
ilkbaharin ilk ayinin birinci giinii kutlanan Beyaz Ay Bayramu,
Mogollar nezdinde yeni bir yilin baslangicini temsil
etmekteydi.'” Nitekim Mogollarin kullanmis olduklari 12

0 Fatma Albayrak, Tiirkce Ogrenen Mogol Ogrencilerin Yazili Anlatim
Yanlislarimin Dil Bilgisi Agisindan Degerlendirilmesi, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2010, s. 74, 134;
Abdrasul isakov, “Kirgizlarda ve Mogollarda On iki Hayvanl Takvim (VI-
XV. Yiizyillar Aras1)”, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 6,



hayvanl ay takvimine gére eski yilin sonu ve yeni yilin
baslangict  “Tsagaan  Sar” yani “Beyaz Ay” olarak
isimlendiriliyordu. Buna gére yeni yil subat ay1 itibariyle
baslar, baharin gelisini miijdeleyen bu bayram imparatorluk
biinyesinde ii¢ giin ti¢ gece kutlanirdi.™ Mogol topraklarinda
baharin gelisi hayvanlarin yavrulamasi, ciceklerin agmasi,
bolluk ve bereketin artmasi demekti. Baharin gelisini hos bir
sekilde karsilamak adina Cengiz Han'in emriyle bu bayramin
kutlanilmasina karar verilmisti."” Baharin mutluluk ve sans
getirecegine, yil boyunca huzurun kendilerini terk
etmeyecegine  inanildifindan,  Mogol  Imparatorluk
topraklarinda kutlanan bu bayram vesilesiyle Mogol hanlar:
dahil olmak tizere kadin erkek tiim bireyler renkli giysilerin
aksine yalnizca beyaz renkli giysiler tercih ederdi.'”

Beyaz renk Mogollar nezdinde hem bollugun hem de
bereketin simgesi olarak kabul edilir, beyaz giysilerin sans
getirdigine inanilir, bundan &tiirli yeni yila her girildiginde
tiim Mogol halki beyaz giysilere biiriiniirdii."* Marco Polo’nun

Cilt 3, 2013, s. 166; Wladyslawv Kotwicz, “O Chronologji Mongolskiej”,
Rocznik Orjentalistyczny, c. 4, Lwow 1928, s. 136.
' Kenan Temel, Ermeni Kaynaklart ve Seyahatnamelere Gdre Cengiz
Mogollarimin Kiiltiirel Yapist, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Afyonkarahisar 2015, s. 128.
Marco Polo, The Travels of Marco Polo, ing. Cev. Hugh Murray, Oliver and
Boyd, Tweeddale Court, Edingburg, 1845, s. 127-128.
Esra Sarioglu, Mogol Elgisi Rabban Bar Sawma’min Seyahat Notlarinin Cevirisi
ve Degerlendirilmesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale 2017, s. 73; Ernest Alfred Wallis
Budge, “The History of Rabban S&wmi and Mar Yahbh-Alldha”, In
Parentheses Publications Syriac Series, Cambridge, Ontario 2001, s. 59;
Marco Polo, The Travels of Marco Polo, s. 127-128; Kenan Temel, Ermeni
Kaynaklari ve Seyahatnamelere Gore Cengiz Mogollarimin Kiiltiirel Yapust, s.
128.
Kenan Temel, Ermeni Kaynaklari ve Seyahatnamelere Gore Cengiz
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Mogollarimin Kiiltiirel Yapist, , s. 128; Enkhbat Avirmed, Kok Tiirk ve Uygur
Cagindaki Mogol Asilli Halklarin Siyasi ve Kiiltiirel Durumlari (6 ve 9.
Yiizyillarda), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
Ankara 2011, s. 128; Marko Polo, Marko Polo Seyahatnamesi, C. 1, Gev. Filiz
Dokuman, istanbul (tarihsiz), s. 78, 107; Rakkus Karaduman, Cagdaslarin
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ifadesine gore Mogollar her y1l Subat ay: itibariyle bu bayrami
kutlar ve biiyiik eglenceler tertip ederdi.'” Bayram giinii sabah
erken saatlerde uyanilir, tanriya dua edilerek bahsettigi
nimetler icin siikredilirdi.'” Bayramin ilk giinii ayn1 zamanda
baharin da ilk giiniinii simgelemekteydi. Aile bireyleri dnce
ailenin en yasl tiyesi ile bayramlasir ardindan en kiigiik aile
fertlerine kadar bayramlasma merasimine devam edilirdi.
Yalnizca eslerin birbirleri ile bayramlasmadiklar1 bu
merasimde, inanisa gore buna gerek yoktu ¢iinkii bayram
birligi, beraberligi ve kavusmay1 amaglamaktaydi. Mogol esleri
zaten birbirlerine tipki bir viicudun uzuvlar: gibi siki sikiya
bagli ve ayrilmazdi.

Bayramlasma merasiminin ardindan, hazirlanan
bayram sofrasina gecilirdi. Mogollar bilhassa bayram
glinlerinde Tanrilar1 adina kurbanlar keser, koyun, kegi, at ve
oktz gibi kurban edilen hayvanlarin etleri bayram giini
tiiketilirdi.'” Bayramin ilk giinii giizel bir sofra hazirlanir,
sofraya koyun etinin yani sira rengi beyazi andiran yiyecekler
konulmasma dikkat edilirdi. Sonbaharda yapilan ayranlar
bilhassa bu bayrama kadar muhafaza edilir ve bu bayram giinti
tiiketilirdi. Kiislerin baristigr, uzak bdlgelerde yasayan

Goziiyle Mogollar (1206-1294), Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Mugla 2017, s. 61-62.
Abdurrahim Yildiz, “Kiiltiirel Bir Gosterge Olarak Renk Sembolizmi ve
Beyaz'in Kiiltiirel islevleri”, Tiirk Ekini Dergisi, Say1 6, 2020, s. 46; Ahmet
Kiitiik, "Islam Tiirk Devlet/Toplum Geleneginde Renkler ve Anlamlar1",
Tiirkiyat Mecmuast, Cilt: 24, 2014, s. 152; Polo, The Travels of Marco Polo, s.
127-128.

Albayrak, Tiirkce Ggrenen Mogol Ggrencilerin Yazili Anlatim Yanhslarmmn Dil
Bilgisi Agisindan Degerlendirilmesi, s. 57; isakov, “Kirgizlarda ve Mogollarda
On iki Hayvanh Takvim (VI-XV. Yiizyillar Aras1)”, s. 166; Marco Polo,
Marco Polo Seyahatnamesi, c. 1, Terciiman Gazetesi 1001 Temel Eser Serisi,
istanbul Tarihsiz, s. 106-109.

Ulkii Topgu, Islam Dininin Mogollara Etkisi, Aksaray Universitesi Sosyal
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Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, Aksaray 2019, s. 79; Yagmur
Avsar, Tiirk ve Mogollarda Samanist Inang Sisteminin Mukayesesi, Afyon
Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
Afyonkarahisar 2019, s. 145.



kimselerin birbirlerini ziyaret ettigi bu giinlerde'® bilhassa
yash kimseler ziyaret edilir ve onlarla i¢ ige olunulurdu.
insanlar biraz daha olgunlastiklarini diisiinerek hareket eder,
kimse kimseyle kavga etmedigi gibi birbirine kétii ve kirici
sozler de sGylemezdi. Borglu kimseler borglarini muhakkak
bayramdan oOnce Odemeye c¢alisir, bayram sonrasina
birakmazdi.  Kutlamalar  geleneklere  uygun olarak
gerceklestirilir, bayram 6ncesi Mogol sarayinda genis ¢apli bir
hazirliga girisilir, Han'in salonu titizlikle diizenlenerek hazir
hale  getirilirdi.'” Katilimcilarin ~ oturacaklar1  yerler,
kutlamanin baslama saati ile kutlamalar sirasinda ne tiir
kiyafetlerin giyilecegi kesin bir sekilde belirtilirdi. Saraya
gelen kimseler beyaz giysilerle iceri alinir, hani selamlayp,
ritbelerine bakilarak gérevlendirilirdi. Kutlamalar sirasinda
Marco Polo’nun vermis oldugu bilgiler de bu durumu gézler
Oniine sermektedir.

Marco Polo kutlamalara iliskin onemli bilgiler verdigi
gibi bu kutlamalar1 “Beyaz Senlik” olarak kaydetmistir.""° Mogol
imparatorluk sarayi icerisinde bulunan herkesin iizerinde
beyaz giysilerin bulundugunu, imparatorluga tabi devletlerin
bayrama 6zel hediyeler sunduklarini, sunulan hediyelerin
bizzat hiikiimdarin gérmesine imkan taniyacak sekilde
kervanlarla sergilenmis oldugunu belirtmektedir.""! Saraya
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Goziiyle Mogollar (1206-1294), s. 61-62.
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184.
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gelen ziyaretcilerin oturacaklar: yerler sirasiyla belirlenir, bu
siralamaya gore; Han'in kendi ailesi ve soyu ile komsu
tilkelerin kral ve generalleri belirtilen yerlere oturur pesi sira
orada bulunan psikopos s6z alir ve “egilin ve tapin!” demek
suretiyle katilimcilar1 Han’a olan bagliliklarini  yerine
getirmeye davet ederdi. Bu noktada inang¢ bicimlerinin
tesirlerini gorebilmekte miimkiindii. Zira orada bulunan
kimseler alinlarini yere dort defa vurmak suretiyle Han’a dua
eder ardindan Han'in isminin yazili oldugu bir masaya
yaklasarak masa tizerinde tiitsii yakardi. Marco Polo’da
kutlamalar sirasinda orada bulunan kimselerin riitbelerine
gore gorevlendirildiklerini belirttikten sonra anlatimini su
sekilde stirdiirmektedir: “Egiliniz ve Allah’a dua ediniz.” Bunun
lizerine herkes secde eder ve dud’ya baslar. Bu dini toren bir hayli
uzar gider. Din adami dud eder, sonra ‘Allah hiikiimdarimiz korusun’
diye yiiksek sesle bagirir. Buna karsilik olarak térende bulunanlar
yiiksek sesle cevap verirler: ‘Allah hiikiimdarimizi  korusun.
Topraklarim korusun, tebasina huzur ve sitkun versin.” Bu birkag
kere tekrarlamir'”’. Bu merasimin ardindan Han’a sunulan
hediyeler takdim edilir, sunulan hediyelerden hosnut kalan
Kaan, sofralarin kurulmasi emrini verir ve bilyiik bir ziyafete
gegilirdi.'”

Kaan’a sunulan hediyeler yalnizca tabi devletlerden
degil kendi tebaasindan da olabilmekteydi. Nitekim toprak
sahibi kimselerden miilkii olan diger bir¢ok insana kadar tiim
halk elinde bulunan degerli esyalar1 Hana sunar, béylelikle
devlet hazinesi agzina kadar dolup tasardi. Degerli esyalarin
yani sira yaklasik bin kadar beyaz at, say1s1 bes bini gecen deve
ve fil ile ihtisaml beyaz kumaslar da Han’a sunulan hediyeler

12 Beyhan Palanci, Orta Cag Seyahatnamelerine Gore Tiirk Diinyasinda Gelenek
ve Gorenekler, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, Konya 2006, s. 74-75.

" Polo, The Travels of Marco Polo, s. 127-128; Polo, Marco Polo Seyahatnamesi,
s. 106-109; D’ohsson, Mogol Tarihi Denizler imparatoru Cengiz, s. 236;
Karaduman, Cagdaslarin Géziiyle Mogollar (1206-1294), s. 92.



arasindaydi.' Hediyelerin beyaz renkli kumaslara sarili bir
sekilde takdim edilmesine 6zellikle dikkat edilirdi.'” Bilhassa
bayram merasimlerinde ve senliklerde icki icilmedigi gibi
yapilan islere de bir siire ara verilirdi. Nitekim bu bilgi Chang
Te-hui'*® tarafindan da dogrulanmaktadir. Chang Te-hui
Kubilay Han'in yaninda bulundugu siire zarfinda “Chih-Sun”
olarak adlandirmis oldugu yeni yil kutlamalarina katilmis ve
izlenimlerini paylasmistir. Buna gére kutlamalarm bir giin
oncesinde bilhassa kutlamalar igin uygun olabilecek yerlere
cadirlar kurulur, hazirhiklar yapilir, kutlamalar sirasinda icki
icilmedigi gibi insanlar doyasiya eglenirdi."”

Beyaz Bayrami gibi geleneksel bayramlarda evliliklerin
sayist da bir hayli artmaktaydi. Bu giinlerde Mogol kizlar1 ile
erkekleri bir araya gelir, kaynasir, bireyler ailelerine haber
vermeksizin birbirleriyle evlenebilirdi. Evlilikle baglantih
olarak egzogami gelenegine iliskin Srneklere de rastlamak
miimkiindii."* Oyle ki Cengiz Han dahi koydugu yasalarin
yirmi birinci maddesine ogullarinin ve kendisinin begenisine
sunulmak {izere tiim Mogol kizlarinin huzuruna getirilmesi
kararini eklemisti.'” Zaman zaman bayramin kutlanma tarihi
noktasinda  belirsizlik  yasanabilmis, tarih  degisiklik
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gosterebilmistir. Bu nedenle bayramin ne zaman kutlanacagi
cogunlukla Budist din adamlarinca tespit edilmistir Bazi
kaynaklara gore bayramin subat ayinda kutlanilmasi Kubilay
Han'in emri tizerine gerceklesmistir.'”” Zira Mogollar yeni yil
bayramini baharin ilk ay1 itibariyle kutlamaya karar vermisse
de sonraki siirecte Kubilay Han'in emri iizerine kutlamalarin
subat ayina alinmasi kararlastirilmistir.”™  Yeni yil
kutlamalarindan sonra ikinci biiyiik kutlama Kubilay Han'in
dogdugu giin tertip edilmistir.'” Kubilay Han 28 Eyliil giinii
diinyaya gelmistir. Bu gilinlerde Kubilay Han kiymetli taslarla
bezenmis giysiler giyinmis, kutlamalara katilan diger yiiksek
mevkideki kimselerin de bu sekilde giyinmelerini
emretmistir.'’” Kendisine komsu devletlerin yoneticileri
tarafindan beyaz renkli atlar, rengi beyaz olan kisrak siitiinden
yapilmis kimizlar ve daha bir¢ok hediyeler sunulmus ve dualar
da edilmistir.'”
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Tsagaan Sar Bayrami'nin ilk giinii'*
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Aile ziyaretleri'”

Sonug

“Yeni Yil” ya da “Tsagaan Sar” olarak adlandirilan ve
Mogol Imparatorlugu biinyesinde siirekli olarak her yil
kutlanan bu bayram, Mogol dilinde “Beyaz Ay” manasinda
kullanilmaktadir. Mogollarin yani sira Uygurlar, Cinliler ve
Rusya’daki Kalmiklar, Tuvanlar ve Buryatlar tarafindan da
kutlanmis oldugu bilinen bu bayram, devletler biinyesinde
farkli isimlerle telaffuz edilmistir. Cogunlukla yeni ayin ilk
giinii ile dgilincii gilinleri itibariyle kutlanildigi bilinen ve
diizenlenen eglencelerin iki hafta veya daha uzun siirdigu
tahmin edilen bu bayramm ilk giinii tiim Mogol tebaasi
geleneksel Mogol kiyafetlerini giyinir ardindan hep birlikte
namaz kilimirdi. insanlar yeni yilda bolluk ve bereketin
artmasl, sansin tiim yil boyunca kendilerini terk etmemesi
amaciyla “Khimori Sergeekh” veya “Ovoo” olarak adlandirilan
cesitli dini ve diinyevi ritiieller diizenler, birlik ve beraberligin
devami adina dualar edilirdi. Mogollar bu bayram giinii
bilyiikleriyle bayramlasir, sevgilerinin gostergesi olarak
dirseklerini tutarak “zolgokh” adi verilen selami vererek
birbirlerini selamlarlardi. Bayram sofrasinda koyun, kegi gibi
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hayvan etlerinin yaninda siit tiriinleri, kuru iziimden yapilma
cesitli pilavlar ile “buuz” adi verilen kofteler tiiketilirdi. Mogol
halki beyaz giysilerin yani sira beyaz atlar tercih eder,
birbirlerine beyaz renkli hediyeler verirlerdi. Gittikleri ev
ziyaretlerinde ise birbirlerine “Huzur i¢inde yastyor musunuz?
Yeni yil nasil gegiyor?” gibi sorular yonelterek sohbetler
ederlerdi.

Her ne kadar bahar ayinin giinesli ve sicak giinlerini hos
bir sekilde karsilamak amaciyla diizenlenmis olsa da soz
konusu bayramin, bilhassa Mogol genglerine, biiyiiklerine
saygl duyma bilincini agilayarak, onlari gelenek ve gorenekleri
ile  bitilinlestirme,  ailelerine  olan  baghliklarini
kuvvetlendirme noktasinda tesvik ettigi, kiiltiirlerinin
devamliligini saglama bilincini agilayarak, birlik ve beraberlik
temelli bir alt yapi olusturdugunu séylemek bayramin asil
amacini agiga cikaracak niteliktedir. Geng, yash tiim Mogol
halkini birlik ve beraberlik icerisinde biitiinlestirerek, ailevi
baglar1 giiclendirmis olan, halkin atalarinin gegmisine, 6rf,
adet ve ananelerine saygi1 duyarak varligini devam ettirmesine
olanak taniyan s6z konusu bu bayramin giiniimiizde halen
dahi kutlaniyor olmast bu savin hakhligini ortaya
koymaktadir.
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ESTETIK AMACLI CERRAHI MUDAHALELERIN ISLAM
HUKUKU ACISINDAN DEGERLENDIRILMES|*

fsa AKKURT**

Oz

Estetik amach cerrahi miidahalelerin Islam hukuku agisindan
degerlendirilmesi, islam'in bedenin korunmasi ve kisisel
saghk gibi temel prensipleriyle uyumlu olup olmadigin
incelemeyi gerektirir. Oncelikle, islam hukukunda saglik ve
bedenin korunmasi biiyiik 6nem tasir. insan bedenine saygi
duyulmasi ve onun Allah'in bir emaneti olarak kabul edilmesi
esastir. Bu nedenle, estetik amacli cerrahi miidahalelerin
gerekliligi ve sonuglar1 dikkatle degerlendirilmelidir. Estetik
cerrahinin son yillardaki hizli gelisimi, diinya genelinde ve
Tiirkiye'de estetik ameliyatlarin sayisinda artis gdriilmeye
baslanmistir. Cerrahi tekniklerdeki ilerlemeler, ameliyatlarin
daha az riskli hale gelmesi, toplumdaki giizellik anlayisinin
degismesi, medyanin ve sosyal medyanin etkisi, estetik
ameliyat maliyetlerinin diismesi gibi faktorler, bir¢ok kisinin
estetik cerrahiye yonelmesine neden olmustur. Fikih,
miislimanin hayatinin her alaniyla ilgili bir ilim olmas:
hasebiyle estekik ameliyatlarin fikhi boyutuyla alakali sorular
her zaman giindeme gelmektedir. Hz. Peygamber déneminde
benzer amaglarla yapilan uygulamalardan yola c¢ikilarak
estetik miidahaleler islam hukuku acisindan
degerlendirilmistir. islam hukuku alaninda daha ¢ok giiniimiiz
kaynaklarinin  incelenmesi sonucunda, estetik cerrahi
miidahalelerin islam hukuku gercevesinde

Bu calisma 2024 yilinda Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlanan “Insan Fitratina Miidahalenin
Fikhi Ac¢idan Degerlendirilmesi” baslikli Yiiksek Lisans tezinden
yararlanilarak hazirlanmigtir; 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda
Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii  biinyesinde
gerceklestirilen Sosyal Bilimler Arastirmalar: -II Ogrenci Sempozyumunda
sunulan tebligin genisletilmis halidir.

Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
akkurtisa-8246@hotmail.com
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degerlendirilmesine dair bazi sonuglara ulasilmistir. Bu
baglamda, estetik cerrahi konusunun islam hukuku icindeki
yeri ve uygunlugu iizerine daha fazla calisma yapilmasi
gerektigi ortaya cikmistir, Netice olarak, estetik amacli cerrahi
miidahalelerin islam hukuku agisindan degerlendirilmesi;
miidahalenin niyeti, sagliga etkileri ve toplumsal sonuglar
gibi bir¢ok faktdriin incelenmesi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, plastik, rekonstriiktif,
cerrahi, tedavi.

Assessment of Aesthetic Surgical Interventions in Terms of
Islamic Law

Abstract

The evaluation of aesthetic surgical interventions in terms of
Islamic law requires an examination of whether they are
compatible with the fundamental principles of Islam such as
the preservation of the body and personal health. Firstly, in
Islamic law, health and the preservation of the body are of
great importance. Respect for the human body and
considering it as a trust from Allah are fundamental.
Therefore, the necessity and consequences of aesthetic
surgical interventions should be carefully evaluated. The rapid
development of aesthetic surgery in recent years has led to an
increase in the number of aesthetic surgeries worldwide and
in Turkey. Factors such as advancements in surgical
techniques making surgeries less risky, changes in societal
beauty standards, the influence of media and social media, and
decreasing costs of aesthetic surgeries have prompted many
individuals to undergo aesthetic surgery. As a discipline that
intersects with various aspects of life, numerous questions
arise regarding the compatibility of aesthetic surgeries with
Islamic law. Aesthetic interventions have been evaluated in
terms of Islamic law based on practices with similar aims
during the time of the Prophet Muhammad. Through the
examination of contemporary sources in Islamic law, some
conclusions have been reached regarding the evaluation of
aesthetic surgical interventions within the framework of

83



84

Islamic law. In this context, it has emerged that more research
is needed on the place and suitability of aesthetic surgery
within Islamic law. In conclusion, the evaluation of aesthetic
surgical interventions from the perspective of Islamic law
requires the examination of various factors such as the
intention behind the intervention, its effects on health, and its
societal consequences.

Keywords: Islamic law, plastic, reconstructive, surgical,
treatment.

Giris

Estetik ameliyatlar gliniimiizde yayginlasmis ve bu
alanda bircok insanin zihninde sorular olusmustur. Bu
sorularin ¢dziimiine dair Diyanet Isleri Baskanligi'nin fetva
hattina bir¢ok soru yoneltilmektedir. Gelisen teknoloji ve
saglik hizmetlerinin daha erisilebilir hile gelmesi, medyanin
etkisiyle estetik cerrahi hizmetlerinin tanitimmin ¢ogalmasi,
insanlarin, estetik ameliyatlarina olan ilgisini artirmustir.
Gliniimiizde estetik ameliyat yaptiranlarin sayisi her gegen
glin artiy gostermektedir. Hz. Peygamber doneminde bu
konuya ornek teskil eden bazi uygulamalardan yola ¢ikan
cagdas fikith alimleri insan bedenine estetik amagh
miidahlenin  fikhi boyutuyla alakali goriisler beyan
etmislerdir. ."**

Estetik amagl cerrahi miidahalelerin islam hukuku
agisindan degerlendirilmesi, giiniimiizde giderek artan bir
Oneme sahiptir. Son yillarda estetik cerrahinin hizla gelismesi
ve yaygmlasmasi, insanlarin dis gorintslerine yonelik
beklentilerini ve taleplerini artirmigtir. Bu durum, islam
toplumlarinda da gesitli tartigmalar: beraberinde getirmistir.
islam hukuku, Miisliimanlarin davranislarini diizenleyen ve
islam dininin 6gretileriyle uyumlu bir sekilde yasamalarini
amaglayan bir disiplindir. islam hukuku, Kuran'in, hadislerin,

2 Emine Saritemur, Giincel Ornekler Baglaminda islam Hukukuna Gére
Fitrata Miidahalenin Mahiyeti ve Hitkmil, 8. Tiirkiye Lisansiistti Calismalar
Kongresi Bildiriler Kitabu I1I: ilahiyat-Mimarlik ve Sehircilik-Psikoloji-Sanat, 24-
27 Nisan 2019, Malatya, 2020, s. 55-69



islam hukukcularinin yorumlari ve toplumun ihtiyaclarina
gore olusmustur. islam hukuku, kisisel ibadetlerden sosyal
iliskilere, ticaretten ceza hukukuna kadar genis bir yelpazede
konulari kapsar. islam hukukunun prensipleri arasinda adalet,
esitlik, iyilik, merhamet ve comertlik gibi kavramlar bulunur.
Bu prensipler, Mislimanlarin hem Allah'a kars
sorumluluklarini yerine getirmesini hem de insanlar arasinda
adil ve dengeli iliskiler kurmalarini tesvik etmektedir. Ancak,
modern tibbin ve teknolojinin sundugu olanaklarla birlikte,
estetik cerrahi miidahalelerin islam hukuku cercevesinde
degerlendirilmesi gerekliligi daha da belirgin hale gelmistir.'”
islam hukuku kaynaklarinda estetik ameliyatlarla ilgili
ozel hiikiimler bulunmamakla birlikte, saghgin, bedenin ve
ahlaki degerlerin korunmasi gibi temel prensipleri
bulunurken, islam’'in genel prensipleri ve degerleri bu tiir
miidahaleleri degerlendirirken rehberlik saglamaktadir.
Estetik ameliyatlar, bu prensiplerle uyumlu olup olmadig:
agisindan incelenmelidir. Ozellikle, ameliyatin niyeti, saghk
riskleri, toplumsal etkileri gibi faktorler dikkate alinmalidir.
Giinlimiizde, estetik ameliyatlarin islam hukukundaki
yeri ve hiikiimleri hakkinda daha fazla arastirma
yapilmaktadir. Cagdas fikih alimlerinin gériisleri bu konuda
kritik 6neme sahiptir ve bu alandaki arastirmalarin devam
etmesi gerekmektedir. Bu baglamda, estetik cerrahi
miidahalelerin islam hukuku agisindan degerlendirilmesi hem
teorik hem de pratik agidan 6nemli bir alandir. Giiniimiizde,
estetik cerrahiye olan ilginin artmasiyla birlikte, islam
hukukuna uygunlugu tartismali hale gelen pek ¢cok uygulama
bulunmaktadir. Bunlar arasinda botoks, dolgu, estetik burun
ameliyatlar gibi mtidahaleler yer almaktadir. Bu konuda islam
alimleri ile medeni hukukgular arasinda farkli goriisler
bulunmaktadir ve konunun daha derinlemesine incelenmesi
gerekmektedir. Bu baglamda, estetik amagli cerrahi
miidahalelerin islam hukuku agisindan degerlendirilmesi hem

2 Merve Ozdemir, Isldm Hukukuna Gére Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ
Nakli. (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2017).
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akademik hem de pratik agidan 6nemli bir alami isaret
etmektedir.

Estetik Cerrahi Miidahale ve Islam Hukuku

Estetik Ameliyatlarin Giiniimiizdeki Durumu

Estetik cerrahi, plastik cerrahinin bir alt dahdir. Plastik,
terim olarak yeniden sekil verme anlamina gelir. Plastik
cerrahi; rekonstriiktif cerrahi ve estetik cerrahi (kozmetik
cerrahi) olarak iki alt dala ayrilmaktadir. Rekonstriiktif
cerrahi; bozulmus, deforme olmus, yok olmus viicut
yapilarinin yeniden ingasi anlamia gelir. Yiiz kemikleri,
ellerdeki kiriklar ve yumusak doku yaralanmalari, yarik dudak
ve damak, el ve yiizdeki deformiteler, dogumsal anomaliler,
enfeksiyon sonucu gelisen anomaliler, viicut kisimlarinda
ortaya ¢ikan yapisal ve islevsel anormallikler ve bozukluklarin
diizeltilmesi rekonstriiktif cerrahinin alanina girmektedir."”
Bu tiir bozukluklar bir tiir hastalik oldugu igin tedavi edilmesi,
yeniden insa edilmesi tedavi kapsamina girmekte ve islam
hukuku agisindan bir sorun teskil etmemektedir. O yiizden bu
alan konumuzun disindadir.

Estetik cerrahi ise hicbir saglik sorunu bulunmamasina
ragmen yiiz ve viicut bolgelerindeki organlarin gérsel agidan
daha giizel, daha estetik, gen¢ ve dinamik gériinmesi igin
basvurulan cerrahi operasyonlari kapsamaktadir. *' Bu
noktada Islam hukukunun konuya bakisi merak edilmektedir.

Estetik cerrahi genel olarak yiiz estetigi, meme estetigi
ve viicut estetigi seklinde ti¢ kisma ayrilir. Yiiz estetiginde alin
germe, goz kapag1 estetigi, yiiz genglestirme, kas kaldirma,
elmacik kemikleri estetigi, burun estetigi, ¢ene ucu estetigi,
boyun germe, dudak estetigi, kepce kulak estetigi ve sa¢ ekimi
gibi ameliyatlar: kapsar. Meme estetigi ana bashg: altinda
erkeklerde biiyiik memelerin jinekomasti tedavisi; kadinlarda

B0 Tiirk Plastik Rekonstriiktif Estetik Derne§i (TPRECD), “Plastik
Rekonstriiktif ve Estetik Cerrahi Uzmanligi Nedir” Erisim 10 Ocak 2024.
https://plastikcerrahi.org.tr/81/gundem-ve-
bilgilendirme/184/plastik-rekonstruktif-ve-estetik-cerrahi-uzmanligi-
nedir

1 TPRECD, “Plastik Rekonstriiktif ve Estetik Cerrahi Uzmanlig Nedir”.



ise meme kiigiiltme, silikon implant ile meme biiyiitme, meme
diklestirme gibi ameliyatlar yapilir. Viicut estetiginde karin
germe, yag enjeksiyonu, kalca estetigi, bacak estetigi ve
genital bolge estetigi sayilabilir.

Ameliyatlarin Hangileri Tedavi Kapsamindadir?

Her  estetik  ameliyat  giizellesmek  amaciyla
yapilmamaktadir. Bazi cerrahi ameliyatlar zorunluluktan
dolay1 tedavi amacli olarak yapilmaktadir. Ornegin burnu
kemerli ve anormal bir goriintiisii olan bir geng, yiizii yash ve
yorgun goriinen orta yasli bir kisi bu bozukluklardan dolay1
toplumda dikkat cekmekte, ozgiiven eksikligi yasamakta,
psikolojileri bozulmakta ve sosyal yasamda toplumdan
uzaklasmaktadirlar, Bu durum bir hastalik olarak
degerlendirilir ve tedavi edilmesi gerekmektedir. Burada keyfi
bir uygulama yoktur. Giizellesme amacindan ziyade, anormal
bir durumun dizeltilmesi s6z konusudur. Ciddi
deformasyonlar: ile sekil bozukluklari olan ve arkadaslari
tarafindan alay edilen ¢ocugun veya gencin estetik ameliyatla
normal gériintiiye kavusmasinin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Bu ve
buna benzer durumlar hastalk kapsamindadir ve islam
hukuku hastaliklarin tedavi edilmesi gerektigi konusunda
tesvik edicidir.

Estetik  cerrahi, fiziksel  goriinimdeki  belirli
degisiklikleri yaparak kisinin kendine olan giivenini artirabilir
ve psikolojik iyi olusunu destekleyebilir. Ancak, ciddi bir sekil
bozuklugu olmamasina ragmen siirekli estetik ameliyatlar
yaptirmak veya mitkemmeliyetci, takintili bir tavir sergilemek
gibi durumlar altinda, kisinin psikolojik sagligi hakkinda
endiseler ortaya ¢ikabilir. Takintili veya mitkemmeliyetgi bir
kisilige sahip bireylerin, estetik ameliyatlar konusunda
gercekci olmayan beklentileri olabilir. Ayrica, narsistik kisilik
ozelliklerine sahip bireylerde de benzer sekilde, estetik
cerrahinin sonucunda tatmin edici olmayan bir durumla
karsilasma riski vardir. Bu tiir durumlar, estetik cerrahi
oncesinde psikiyatrik degerlendirme ve damismanlik
gerektirebilir.  Psikiyatrist ~ veya  psikolog,  bireyin
motivasyonlarini, beklentilerini ve psikolojik sagligini
degerlendirerek, estetik cerrahi igin  uygunlugunu

87



88

belirleyebilir ve gerekirse tedavi veya danismanlik
saglayabilir. Bu yaklasim, kisinin estetik cerrahi sonrasi olasi
hayal kirikliklarini azaltabilir ve daha saglikli sonuglar elde
etmesine yardimci olabilir. Narsist kisilik sahibi bu tarz
kisilerin estetik cerrahi sonucunda bir hayal kiriklig1 yasama
ihtimali de yiiksektir.

Islam Hukukunun Konuya Yaklagim

Rekonstriiktif cerrahi dogustan gelen veya sonradan
herhangi bir kaza veya hastalik sonucunda viicudun
organlarinda meydana gelen deformasyon veya eksikliklerin
yeniden insasi, tedavisi ile ugrasan plastik cerrahi dalidir.
Yaratilisi degistirme amaci giitmeden organlarin, viicut
yapilarinin  eski  islevine tamamen veya kismen
kavusturulmasi i¢in yapilan bu tiir cerrahi miidahaleler tedavi
kapsaminda degerlendirilir. islam hukuku acisindan estetik
ameliyatlarin yapilis amaci, verilecek hitkmii degistirir. islami
kaynaklarda ruh ve beden sagligini etkileyen durumlar
hastalik olarak degerlendirilmistir. Tedavi olmak islam'da
mesrudur. Hz. Peygamber “Her hastasligin bir ilac1 vardir. Bu
ila¢ bulundugu zaman hastalik Allah'in izniyle iyilesir.”",
“Tedavi olun, zira Allah yarattigi her hastaligin ilacini da
yaratmustir. Bir hastalik miistesna o da ihtiyarhktir.”* ve
“Tedavi olun, ancak tedavide harami kullanmayin”** diyerek
hastaliklarin tedavi edilmesi gerektigini ifade etmistir.

Konuyu maksat ve gaye agisindan degerlendirmek
gerekir. Islam'da buna makasid teorisi denir. Daha 6nce
verilen hiikiimlerin maksatlarina ulasarak benzer durumlara
uygulamak ve hiikiim ¢ikarmak olarak agiklanabilir. Maslahati
ayni olan konularda hiikiimler de ayni olur."

2 Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéca. el-Cdmiu’s-Sahih, “Selam”. Thk.,

M.F. Abdiilbaki. (Liitbnan: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1375/1956), 69.

Eb(i David, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen-i Ebi David, “Tib”, 11,

(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981).

1% Eb(i David, “Tib” 11.

135 Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi (istanbul: Ragbet Yayinlari,
2003), 304.
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islam Hukukunda Estetikle ilgili Fetva ve Hiikiimler

Estetik ameliyatlar hayatimizda daha ¢ok yer etmeye
baslayinca konunun Islam hukukundaki yerine dair fetva
hatlarina ¢ok sayida sorular gelmektedir. Diyanet isleri
Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu konuyla ilgili olarak
2019'da son derece anlasilir ve 6zet bir fetva ile konuya agiklik
getirmistir. Din Isleri Yiiksek Kurulu konuya amag bakimindan
yaklasmis, hastalik olarak degerlendirebilecegimiz fiziki ve
psikolojik rahatsizliklarin islemin caiz olmasi sonucunu
doguracagi kanaatine varmistir."**

islam makasid teorisi acisindan baktiimizda ayni
amaca matuf uygulamalarin Hz. Peygamber zamaninda da
bulundugunu  gormekteyiz. Ornegin Hz. Peygamber
zamaninda Kiilab Savasi'nda burnu kopan Arfece bin Es’ad
giimiis bir burunluk yaptirmis, bunun koku yapmasi {izerine
Hz. Peygamber'e durumu arz etmistir. Hz. Peygamber daha
saglikli olan altindan yaptirmasini tavsiye buyurmustur. Zira
Hz. Peygamber “Allah Teala hastalig1 da ilac1 da indirmistir ve
her hastaliga bir ilag vermistir. Oyleyse tedavi olun, ancak
haram olan seyle tedavi olmayin”*” buyurmustur. Arfece’nin
durumu  bugiinkii  rekonstriiktif ~ cerrahinin  alanina
girmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber bu tiir tedaviye
miisaade etmistir. Konuya Hz. Peygamber’in bu sozii agisindan
yaklastigimizda hastalik olarak nitelendirebilecegimiz, normal
standartlarin disindaki viicut yapilar: ve bunlarin yol agtig
psikolojik rahatsizliklar, 6zgiiven eksikligi, ice kapaniklik,
saglikli sosyal iliski kuramama gibi durumlar da hastalik
kapsaminda degerlendirilir.

slam hukuku hayatin her alanini diizenleyen bir
disiplindir. Bir Miisliiman yaptigi her is ve eylemin islam
hukukuna uygunlugunu gézetmek durumundadir. Bu yiizden
son zamanlarda toplum hayatina giren her tiirlii uygulamanin

3¢ Fezanur Gokge, Islam Hukukuna Gére Cerrahi Nitelikli Estetik Operasyonlar
(Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi,2020), 93; Diyanet isleri Yiiksek Kurulu, “Estetik-Ameliyat”.
Erisim 10 Ocak 2024. https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-
Cevap/2945/estetik-ameliyat

7 Ebu Daviid, “Tibb” 11, (3874)
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islam hukukuna uygunlugu arastirilir duruma gelmistir.
Bunlardan biri de estetik cerrahi uygulamalaridir. Bu
konudaki mihenk noktalarindan biri, kisi bedeni {izerinde ne
kadar hak sahibidir, bedene miidahale konusunda ne kadar
serbest  birakilmistir, bunun sinmir1  nedir  seklinde
sorgulanmaktadir.

Bu konu makasid teorisine gore degerlendirilir. Benzer
konularda islam hukukunun ortaya koydugu hiikiimlerin
maksat ve gayelerine gore konuyu degerlendirmek gerekir.
Yaratilan her sey bir amaca yoneliktir burada yapilacak estetik
miidahalenin amaci ile Allah'in yaratmaktan murad ettigi
amag ne kadar Srtiismektedir? Hitkiim koyucu naslardan genel
maksatlar1 tespit edip yeni konulari bu maksatlara gore
yorumlar. Estetik cerrahi bu yaklasimla degerlendirilen giincel
bir meseledir.

Estetik ameliyattaki maslahat nedir, bu maslahat ne
derece muteberdir degerlendirilmelidir. Bu maslahat
zaruriyyat,  haciyyat  ve  tahsiniyyat"®  seklinde
siniflandirilmali, buna gore sonuca gidilmelidir. Estetik
cerrahiye bagvurmak ne derece zaruriyyat (en iist diizeydeki
yarar) kapsaminda zorunlu olacagi degerlendirilmelidir.
Hangi diizeyde beden tizerindeki, kisiyi rahatsiz eden problem
haciyyat kapsaminda degerlendirilecegi, yine tamamen
glizellik adina yaptirilan tahsiniyyat kapsamina giren bir
miidahale olarak degerlendirilecegi ortaya konmalidir.

Konunun bir diger kilit noktas: Allah'in yarattigini, yani
hilkati degistirme meselesidir. Tin suresinde ifade edildigi gibi
“Allah, insani en giizel surette yaratmustir”."” Yapilacak
estetik miidahaleler bu yaratilisa ters olmamalidir.

Dogustan veya sonradan meydana gelen, yaratilisa
aykir1 bozukluklarin ve hastaliklarin tedavisi salim fitrati
degistirme olmasa gerektir. Estetik ameliyatlarda insanin
yasinin, tabiatinin ve hilkatinin icabi olan g6riiniim

1% fbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 28/82.
(istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003).

39 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara:
Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2009), Tin, 95/4.



bozulmamalidir. Bu tiir ameliyatlarda zaruri durum ve
gereksinim esas alinmali; isin uzmanlarinca yapilmasinda
yarar, yapilmamasinda zarar ve olumsuz durum bulunduguna
kanaat getirilmelidir. Baska bir tedavi yonteminin olmasi
durumunda tercih edilmemelidir.*

Hz. Peygamber doneminde estetik cerrahi ile ayni
amaca matuf dovme yaptirma, dislerin torpiilenerek
seyreltilmesi gibi uygulamalar vardi. Hz. Peygamber bir
hadisinde “d6vme yapan ve yaptiran kadinlara Allah'in lanet
ettigini” bildirmistir.'"! Dévmenin hangi amagla yaptirildig;,
neden lanetlendigi, viicuda etkileri irdelenmelidir. Diyanet
isleri Baskanhigi'nin 2019'daki fetvasina goére salim fitrati
degistirdigi icin caiz goriilmemistir. islam siislenmeye, temiz
ve giizel giyinmeye, bakimli olmaya miisaade etmis ise de
faydali hicbir yonii bulunmayan, salim fitrata aykiri ve sagliga
zararl olan uygulamalara cevaz vermemistir. Nisa suresi 19.
ayette “Allah’t birakip seytani dost edinenlerin seytanin
emretmesi ile Allah'in yaratilisini degistirecekleri” ifade
edilmistir. Glizel goériinmek icin disleri torpiileyerek
seyreklestirmek, dévme yapmak fitrat1 degistirme olarak
degerlendirilmistir.”* Bunlardan hareketle islam hukuku
alimleri makasid teorisi kapsaminda herhangi bir zaruriyat
olmadikga, yararli bir amag¢ bulunmadik¢a yaratilisa aykir
yapilan ameliyatlara cevaz vermemislerdir.'

Diyanet Isleri Baskanligi'min konuyla ilgili verdigi
fetvada sonug kisminda;

e Estetik ameliyatin yaratilis fitratini bozmamasi

e Cerrahi miidahalede bir saglik sorununu giderme
amacinin bulunmasi

e Tedavi amagli yaptirilmasi

10 H. Yunus Apaydin vd., Islam flmihali 2.cilt slam ve Toplum (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011).

1 Buhari, Eb( Abdillah Muhammaed b. ismail, Sahih-i Buhar?, “Libas”, 87,
(Istanbul: Cagri Yayinlari, 1982).; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b.
Haccdc, el-CAmiu’s-Sahth, “Libas”, 119-120, Thk., M.F.Abdiilbaki,
(Liibnan: Daru thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1375/1956).

142 Eb{i Davi{id, Tereddiitil 5, Buhari Libas 83-87, Miislim Libas 119-120

143

Apaydin vd., Islam flmihali, 175.
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e Cerrahi miidahalenin bir hile veya aldatma amaciyla
ya da karsi cinse benzeme kasti ile yapilmamasi
sartiyla caizdir denilmistir.'**

Viicudun organlarinda insanlar tarafindan garip
karsilanan ve kisinin psikolojisini, moral ve motivasyonunu
etkileyen anormallikler bulunursa bunun cerrahi miidahale ile
giderilmesi bir tedavi islemi olacagindan buna cevaz
verilmistir. Memelerinde anormallik bulunan, fazla biiyiik
olmasindan dolay1 kamburlasan ve sirt agrilar1 olusan bir
kadinin tibben uygun goriilen tedavi yontemleriyle bu saghk
sorununun diizeltilmesi caizdir. Fakat tedavi amaci giitmeyen,
daha giizel goriinmek, insanlarin dikkatini cezbetmek, begeni
toplamak amaciyla yapilan estetik miidahaleler caiz
goriilmemistir. Nitekim Araf suresi 32. ayete gore islam'da
salim fitrati bozmadan siislenmek caizdir.'*® Hazreti
Peygamber siislenmis, koku siiriinmiis ve ziynet esyasi olarak
da yuizitk takmistir. Sahabe kadinlari mesru daire igerisinde
stislenmis ve taki takmiglardir.

insan bedeni, Allah'in insana bir emanetidir ve kul,
bedeni tizerinde sinirsiz hak ve yetki sahibi degildir. Beden
tizerinde Allah hakki gecerlidir. Kur'an-1 Kerim'in intihari
acitkca yasaklamasi, kisinin kendi bedeninin sahibi
olmadiginin kamitidir. “Ve kendinizi dldiirmeyin!”**  emri
insanin kendi bedeni fiizerinde s6z sahibi olmadiginin
isaretidir. Disleri inceltip, kaslar1 yolup incelterek dikkat
cekmeye c¢alisanlara ve dovme yaptirarak yaratilisi
degistirenlere lanet olsun'” diyerek bedene yonelik
yapilmamasi gerekenler bildirilmistir. islam hukukuna gére
kisinin kendi bedeni {iizerinde tasarruf hakkina sahip
olabilmesi i¢in o bedeni kendi ¢aba ve gayretleriyle elde etmis
olmasi gerekir ki bu boyle degildir; Allah bagislamistir, miilkiin
sahibi Allah’tir. Beden, Allah'in kisiye verdigi bir emanettir.
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Gokge, Islam Hukukuna Gére Cerrahi Nitelikli Estetik Operasyonlar, 93.;
Diyanet isleri Yiiksek Kurulu, “Estetik-Ameliyat”.
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“Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.”'*® ve

“Kendinizi oldirmeyin!”** ayetleri insanin kendi bedeni
lizerinde tasarrufta bulunmasini sinirlandirmustir.

“Ey Ademogullari her mescide ¢iktiginizda zinetlerinizi
lizerinize almiz.”"® denerek insanin toplum igine ¢ikmadan
once temizlenmesi, siislenmesi emredilmis; siislemeyi
yasaklamanin insan tabiatina aykiri oldugu, “De ki: ‘Allah'in
kullar1 icin yarattigi siisii ve temiz riziklar1 kim haram
kildi.””*** belirtilmistir. Bir hadis-i seriflerinde Peygamberimiz
“Bes sey fitratin geregidir; siinnet olmak, etekteki killari
temizlemek, koltuk alt1 killarini almak, biyik kisaltmak ve
tirnaklar1 kesmek.” buyurmustur. Biitiin bunlar toplum
icerisine temiz ve giizel ¢ikmak gerektigini; kadinin ve erkegin
esi icin temizlenmesinin, siislenmesinin caiz oldugunu,
yaratilisa aykir1 olmaksizin gergeklestirilen siislenme ve
miidahalelerin caiz oldugunu gostermektedir.

Estetik cerrahi son zamanlarda toplum hayatina giren
bir durum oldugu icin klasik kaynaklarda, kadim fukaha
gorlislerinde konuyla ilgili bir goriis bulunmamaktadir.
Bundan dolayi islam hukukgular1 bu soruna yaklasirken
makasid  teorisi  {lizerinden  konuyu yorumlamaya
calismiglardir. Bu agidan estetik cerrahinin maslahat ve
mefsedet dengesini ve korunmasi gereken maslahatlar: izah
etmekte yarar olacaktir. Maslahat; yarar, ¢ikar, fayda, amaca
uygunluk demektir, bunun tam tersi karsiligi ise
mefsedettir.'”

Gazzall, hocasi Ciiveyni’nin besli maslahat taksimini
kuvveti bakimindan ¢ kisma ayirmistir. Zaruriyyat zorunlu
maslahatlar, haciyyat ihtiya¢ derecesinde olan maslahatlar,
tahsiniyyat giizellestirme derecesinde olan maslahatlardir. Bu
ayrimin ardindan Gazzali zaruret kapsamina giren bes amag

148 Bakara 2/195

19 Nisa 4/29

150 Araf 7/31

151 Araf 7/32

152 Buhari “istihdam” 51, Miislim “Taharet” 16

1% Mehmet Erdogan, “Maslahat”, Fikth ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2015), 345.
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tespit etmistir. Bunlar; canin korunmasi, aklin korunmasi,
malin korunmasi, dinin korunmasi ve neslin korunmasidir.”

Estetik miidahaleler cerrahi nitelik tasidigi icin her
zaman riskleri vardir. Bu risk ve yarar dengesi iyi
gozetilmelidir. Insanlarin begenisini toplamak, daha giizel
olmak icin hayati tehlikeye atmak Islam hukukuyla
bagdasmaz. Tehlikenin bulunmasi miidahalenin caiz olmama
sebeplerinden birisidir. Boyle bir risk yani hayati tehlike varsa
estetik cerrahi caizdir diyemeyiz.

Kisinin hayatini, psikolojisini, 6zgiivenini etkileyen
herhangi bir saglik sorunu olmadan estetik cerrahiye
basvurmasi Allah'in hosnut olacagi bir davranis olamaz. Ayrica
burada umumi bir degisimin baslamasi, tibbi imkanlarin,
zamanin bos yere harcanmasi, israf edilmesi, giizel goriinme
ugruna olsa da yinede caiz degildir. Diinyada bir¢ok insanin
temel saglik hizmetlerine ulasamamasi gibi bir gergek
ortadayken insanlarin daha giizel goriinme adina paralarini,
emeklerini, zamanlarini risk alarak bosa harcamalari, kardesi
acken tok yatan bizden degildir diisturu cercevesinde
bakildiginda dogru olmasa gerektir. Araf suresi 31. ayette de
“Yiyiniz iiniz fakat israf etmeyiniz.” emri yer almaktadir.”

Maslahat prensibi agisindan baktigimizda genel fayda,
umumi diizen ve kisisel ¢ikarlarin korunmasi gerekmektedir.
Glinlimiiz toplumlarinda genel fayda ile kisisel ¢ikarlar
catistiginda kisi, kendi c¢ikarlarmi tercih edebilmektedir.
Mecelle’nin 26. maddesinde “Zarari ammu def i¢in zarar1 has
ihtiyar olunur.” denmektedir.”®® Tiim toplumun zarara ve
fesada ugramamasi icin umumi zarar yerine kisisel zarar
ihtiyar olunur. Bundan dolay1 sadece giizellesme, kisilerin
nazarlarini izerinde toplama, sosyal medyada begeni toplama
ve bunun gibi amaglarla estetik cerrahiye bagvurmak islam
hukukgulari tarafindan dogru bulunmamustir. Kisinin sagligin
bozan, dogustan veya sonradan ortaya ¢ikan yaratilisa aykiri

154 Gazzall, Miistasfa, ¢ev. Yunus Apaydin, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017),
470.

155 Araf7/31

136 Mecelle 26



sekil bozukluklari ve bunlarin tedavisi maslahat teorisine gore
zaruriyyat kapsamindadir. Cerrahi miidahaleler tibbin saglk
sorunu olarak niteledigi rahatsizliklar i¢in gecerlidir. Haciyyat
ilkesine gelince belirli yararlar olmakla birlikte insan
hayatinin devami igin zorunluluk teskil etmeyen uygulamalar
bu gruba girer. Belli sartlara gore gereklilik olusturan
maslahat vardir. Zaruriyyat ile haciyyat arasina kesin siirlar
koymak miimkiin degildir. Bazi durumlara gére zaruriyyat
olan uygulamalar baz1 durumlarda zaruri olmayabilir. Kisinin
kendini ciddi anlamda begenmemesi ve psikolojisini ciddi
oranda bozmasi, 6zgiivenini diisiirmesi, toplumsal iliskilerine
ciddi sekilde zarar vermesi estetik cerrahiyi haciyyat
derecesine getirmektedir.

Maslahat teorisinin tahsiniyyat ilkesine gére ise kisinin
glizellesme, daha da giizel hile gelme amaci vardir.
Glizellesmek, sanatcilara benzemek, dikkatleri cezbetmek
amaciyla yapilan operasyonlar bu gruba girer. Bunun igin
zaruri bir saglk gerekgesi olmadigi, tamamen zevk ve giizellik
amaciyla bagvuruldugu igin kesinlikle caiz olmaz. Buradaki
cizgiler kesin olmamakla birlikte kisiden kisiye ve kisinin
niyetine gore degisebilmektedir. Estetik ameliyatlara cevaz
veren Islam hukukgular1 saglik sorunlari nedeniyle bagvurulan
zaruriyyat kapsamindaki operasyonlari ve kisiyi rahatsiz eden
bozukluklar: ise haciyyat cercevesinde degerlendirerek bu
ameliyatlara cevaz vermislerdir. Bunun yaninda zaruriyyat
kapsaminda yer alan 6rnegin kisinin alt1 parmakli olarak
diinyaya gelmesi gibi bir sekil bozuklugu olup fitrata aykir1 bir
yaratilisi bulunan kiside eger doktor gériisii ile bu ameliyatin
yapilmasinda bir hayat risk varsa bu ameliyatin yapilmasi
canin korunmasi ilkesi geregi dogru olmayacaktir.””

Estetik cerrahi konusunda delil olarak kullanilan iki
ayeti kerime vardir. Allah, seytani lanetlemistir, o da
“Kullarindan belli bir pay alacagim, onlari mutlaka
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saptiracagim, onlari bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle
onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracaklar,
emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler”™ olarak
belirtmistir. “Allah’t birakip da seytani dost edinen kimse
elbette apacik bir ziyana diismis olur.”* demistir. Allah't
birakip da seytani dost edinen kimse elbette apagik bir ziyana
diismiis olur. Diger bir ayet-i kerime “Biz insani en giizel
bicimde yarattik”*®® denilmistir. Bu ayetin ifadesine gére Allah,
insani en giizel bir surette, tastamam, her seyi yerli yerince
yaratmistir. Bazi islam alimlerine gére Allah'in emanet ettigi
beden ve {izerinde gerceklestirilecek islemlerin nedeni
Allah'in verdigini begenmemek veya baskasina benzemek
olamaz.

Ortaya koydugumuz bu bilgilerden hareketle estetik
cerrahi miidahaleleri iki gruba ayirmak mimkindir.
Bunlardan birincisi normal olana gore bigimsiz, yersiz, asir
biiytik ya da kiigiik hacimde, maddi veya psikolojik olarak
rahatsizlik verici olusumlarin diizeltilmesi tedavi sayilir ve
caizdir.

ikinci olarak normal olani daha da giizellestirmek veya
degisiklik arzusuyla degistirmek, baskasina benzemek
seklindeki yaratilis diizenini degistirmeyi hedefleyen bu tiir
uygulamalar caiz degildir.

Mecelle’nin 26. maddesinde “Zarar1 amm def i¢in zarar
has ihtiyar olunur.” maddesi yer alir.' Kisinin estetik
ameliyat gerceklestirerek elde edecegi fayda kisa vadede
begenilmek, giizel gériinmektir ancak uzun vadede bu islem
toplumun ¢ogunlugu tarafindan yapilir oldugunda artik bagka
bir insan tipi, yaratilisindan uzaklasmis, cerrahi olarak
miidahale edilmis bedenler ortaya cikacaktir. Bu islemler
yaratilisa miidahale niteligi de tasimaktadir.

Estetik ameliyatlar, tibbi imkéanlarin kullanilmasini
gerektirir ve diinya genelinde bir¢ok insanin erisemedigi

158 Nisa Suresi - 118-121
1% Nisa 4/118,119

160 Tin 95/4
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zorunlu saglik hizmetlerine erisimde zorluk ceken bélgeler ve
insanlar bulunmaktadir. Bu durum, adalet ilkesine aykiri
olarak degerlendirilebilir ¢iinkii bazilar1 sadece giizellikleri
icin tibbi imkanlar1 kullanirken digerleri temel saglk
ihtiyaclarin1 karsilayamamaktadir. Dinin israfi yasaklamasi
agisindan da estetik ameliyatlar elestirilmektedir. Ayrica,
estetik ameliyatlar kisinin goriiniimiini degistirerek karsi
tarafi aldatma veya yaniltma potansiyeline sahiptir. Ornegin,
sug islemis kisiler estetik ameliyatlarla kimliklerini gizlemeyi
tercih edebilirler. Bu durumda, yashilik belirtilerini gizleyerek
geng goriinmeye calismak da bir tiir aldatma olarak kabul
edilebilir. Bir hadis-i serifte “Bize hile yapip aldatan bizden
degildir.”*** buyurulmaktadir. Bundan dolay1 da bu amaglarla
yapilan estetik islemler islam ile bagdasmamaktadir.

islam, insanin akil sagligini korumasini 6nemser ve akli,
Allah'in en biiyiik nimetlerinden biri olarak kabul eder. Cinki
insan, akil sayesinde hayatini diizenler ve yasamini siirdiirtir.
Psikoloji ve akil saglig1 arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir;
clinkii bazi psikolojik rahatsizliklar insanin akil saghgini ciddi
sekilde etkileyebilir. islam, kisinin psikolojisini bozabilecek
davraniglar1  yasaklar. Orne§in, Kur'an'da, insanlarin
duydugunda iiziilecekleri sozleri soylemek kesin bir dille
yasaklanir. “Ey iman edenler zannin ¢ogundan sakinin ¢iinkii
bazi zanlar giinahtir. Gizlilikleri arastirmayin, birbirinizin
giybetini yapmayin. Herhangi biriniz 6lmiis kardesinin etini
yemekten hoslanir m1? Bak bundan tiksinirdiniz. Allah’a
itaatsizlikten sakinin, Allah tovbeleri ¢cokca kabul etmektedir
rahmeti sonsuzdur”® bu ayette, insanlarin birbirlerine karsi
dikkatli ve saygili olmalari, iftira ve dedikodu gibi
davranislardan kaginmalari gerektigi vurgulanir. Bu sekilde,
insanlarin birbirlerinin akil saghgmi ve ruh saghgim
korumalar tesvik edilir.

Hz. Peygamber de insanlar1 ruhi ve psikolojik yonden
lizecek sozlerin sdylenmesini yasaklamistir. 0, “Oliilere dil

12 Miislim, “iman”, 164; Miislim, “Fiten”, 16
163 Hucurat, 49/12.
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uzatmayimn bu sebeple dirilere eziyet verirsiniz.”*** diyerek
insanlari mutsuz edecek, tiziintiiye bogacak, psikolojisini
bozacak davranislardan kaginilmasini emretmistir.

Kisinin psikolojisi bozuk oldugunda verimsiz ve
yasamaya isteksiz olur. Bu nedenle islam dini bu olumsuz
sonuglar1 6nlemek adina emirlerde bulunmustur. Giybet, laf
tasima, iftira gibi ahlaki zafiyetleri 6nlemeye calismistir. islam
hukukunda akli olmayan kisiler miikellef tutulmamistir. Ofkeli
ve asir1 kizgin hillerde islenen suglar hitkkme baglanmamustir
veya hafifletici sebep sayilmistir. Tiim bunlardan anlasildig
lizere akil saghgi ve psikoloji islam hukukunda korunmasi igin
onlem alinmasi gereken bir degerdir. Bu nedenle estetik
cerrahiye basvurma nedenlerinden biri olarak aktardigimiz
beden dismorfik bozuklugu durumunda kisinin normal hayat
diizenini bozan ve psikolojik olarak tedavi edilemeyen bu
rahatsizliklarda islam  hukukcularinin  gériislerine
basvurulmalidir. Normal olmayani normal hile getirmek icin
ameliyat olmak, estetik yaptirmak yasak degildir; hastalik
olarak  degerlendirilmeli, = miidahale  edilmeli  ve
diizeltilmelidir.

Sonug olarak estetik yaptirma sebebi olan maslahat;
organlarin vazifelerini yerine getirmesini saglamak, hatay:
diizeltmek, yaratilisi aslina dondiirmek gibi ser’an gegerli
olmalidir.

Estetik cerrahi operasyonlarin;

Yaratilisi bozmamak, yapilmamasi durumunda bir
saghk sorunun devam etmesi; hile, aldatma veya cinsiyet
degisimi kast1 bulunmamak; hukuki karisikliga veya yanls
anlamaya, aldatmaya yol agmamak kaydiyla bir tiir tedavi
olarak yaptirilmasinda sakinca yoktur.'®

Muhammed Halid Mansur yazdigi Ahkamu't
Tibbiyyetu'l Miiteallakati bi'n Nisai fi'l Fikhi'l islami adl
eserinde estetik cerrahiyi zarurui, haci ve tahsini olarak
gruplara ayirarak, zaruruiyyat ve haciyyat kismina giren
estetik ameliyatlara cevaz vermistir. Tahsiniyyat sinifina giren

14 Tirmizl, “Birr”, 51.
' Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Estetik-Ameliyat”.



glizellesme amagh miidahalelere ise haramdir demistir.
Muhammed Halid Mansur bu goriisiinii Nisa suresi 119.
ayetine dayandirmistir. Konuya akli olarak da yaklasan miellif
ihtiyag yokken narkoz alip ameliyat olmak ve bunun risklerini
goze almak haramdir demistir. Ameliyat esnasinda avret
yerlerini agmak da ayrica mahzurludur. Sonugta estetik
ameliyatlarin Allah'in yarattigimi degistirmek oldugundan
buna olumsuz yaklasmistir.

Sonug

Sonug olarak bedenler Allah'a aittir ve kisi, bedeni
lizerinde sinirsiz tasarrufa sahip degildir. Kisi ancak Allah'in
miisaade ettigi 6l¢iilerde bedeninde tasarruf hakkina sahiptir.
Yapilan cerrahi miidahalelerin hangi amaca matuf oldugunun
ortaya konulmasi verilecek hiikiim agisindan son derece
onemlidir. Estetik cerrahi miidahalelerde amag olarak iki niyet
bulunmaktadir. Eger kisinin bedeninde sagligini, psikolojisini,
Ozgiivenini, toplumsal iligkilerini, akil ve ruh saghgim
etkileyen dogustan veya sonradan ortaya ¢ikan herhangi bir
kusur, eksiklik, hastalik varsa bunlarin tedavi edilmesi
gerekmektedir. Bu kapsama giren estetik veya rekonstriiktif'®
cerrahi miidahaleleri mesrudur. Zira Peygamber Efendimiz bir
hadisinde “Ey Allah'in kullar1 tedavi olun ¢ilinkii Allah her
hastalik icin mutlaka bir deva yaratmistir, ancak bir dert
miistesna o da ihtiyarliktir.”'” Ancak var olan saghkl
organlarint  viicudun  belirli, kisimlarmi  daha da
glizellestirmek, dikkat ¢ekmek, insanlarin begenisini
toplamak, belli sanatgilara benzemek, cinsiyet degisikligi gibi
amag ve niyetlerle yapilan estetik cerrahi operasyonlar islam
hukuku agisindan caiz goriilmemistir. Dovme, giizellik
amaciyla dislerin torpiilenerek seyreltilmesi gibi uygulamalar
bizzat Peygamber Efendimiz tarafindan yasaklanmustir. Bu iki
olay kiyaslandiginda maslahatin ayni oldugu anlasiimaktadir.

166 Rekonstriiktif cerrahi, viicudun seklini ve islevini kaybeden alanlarda
bunlarin geri kazanilmasi igin cerrahi tekniklerin kullanimini anlamini
tagimaktadir.

17 Ebl Dav{d, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistint, Siinen-i Ebi Ddvid, “Tib”, 12,
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981).
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Kisinin kendini veya organlarini begenmeme durumu ciddi bir
psikolojik takint1 haline gelmisse ve bu durum hayatini ciddi
derecede etkiliyorsa 6ncelikle burada psikolojik bir rahatsizlik
vardir ve mutlaka tedavi edilmesi gerekmektedir.
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iSLAM HUKUKU VE AFGANISTAN MEDENi HUKUKU
ACISINDAN COCUKLARIN HiDANE HAKKI"

Hujjatullah NAZIRI™

Oz

Hukukgulara gére ¢ocuklar ve biiyiikler ayni hakka sahiptir. Bu
haklarin iyi sekilde kullanilmasi ve ¢ocugun yararina olacak
sekilde yerine getirilmesi gerekmektedir. Islam aile
hukukunda hidane; ¢ocugun terbiye ve bakim yiikiimliliigi
manasina gelmektedir. Evlilik bagi devam ettigi siirece
gocugun yetistirilme ve terbiye edilme gorevi genelde anne ve
baba tarafindan ortaklasa yerine getirilir. Bosanma
durumundan sonra bu hak ve sorumluluk yine ebeveyndedir.
Anne cocugun hidanesini kabul ederse o6ncelik onundur.
Ciinkii hi¢ kimse mahdun’a/mahduna’ya bir anne kadar
mihriban ve merhametli olamaz. Anne ¢ocugu hidane hakkini
kabul etmiyorsa, hi¢ kimsenin onu bu konuda zorlama hakki
yoktur. Annenin bu hakki kabul etmemesi halinde hidane
hakki ortadan kalkar. Hidane haklar1 sunlari igerir; emzirme,
saglikli beslenme, saglik, yetisme, egitim ve diger haklar
kapsar. Hidane hakk: anneden sonra anneanne, babaanne, 6z
kiz kardes ve babanin teyzesine kadar bazi kadinlara uzananir.
Mahkeme bunlarin yaptiklarma karsilik babanin nafaka
Odemesine karar verir. Hukukcular hidane siiresini erkek
cocuk icin yedi ile dokuz ve kiz ¢ocuk i¢in ise dokuz ile on bir
yas arasi olarak kabul etmektedir. Afganistan Medeni
Kanununa gore ise erkek icin yedi, kiz ¢cocuk i¢in dokuz yas
olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla Afganistan Medeni Kanunu

Bu calisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii blinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.

hujjatullahnaziri123@gmail.com, Temel Islam Bilimler Béliimii, islam
Hukuku Anabilim Dali, Sosyal Bilimler Enistitiisti, Cumhuriyet
Universitesi.
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Hanefi mezhebinin hidane anlayisini esas almistir diyebiliriz.
Bu calismada hidanenin tanimi, sarti ve hitkmii {izerinde
kisaca durulup uygun basliklar altinda konu “Isldim Aile
Hukuku ve Afganistan Medeni Hukuku Agisindan Cocuklarin
Hiddne Hakki” miistakil ve mukayeseli bir sekilde
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: is1am Hukuku, Aile Hukuku, Nafaka, Cocuk,
Hidane.

Children's Right to Hydana in Terms of Islamic Law and
Afghanistan Civil Law

Abstract

According to legal scholars, children and adults are entitled to
the same rights. These rights must be exercised appropriately
and in a manner that benefits the child. In Islamic family law,
hidane refers to the obligation of caring for and nurturing a
child. As long as the marriage remains intact, the duty of
raising and nurturing the child is generally shared by the
parents. In the event of divorce, this right and responsibility
still lie with the parents. If the mother accepts the hidane of
the child, she is given priority because no one can be as kind
and compassionate to the child as the mother. If the mother
refuses the right of hidine, no one can force her to accept it.
However, by refusing this right, she forfeits her right to
hidane. The rights of hidane include breastfeeding, healthy
nutrition, health, upbringing, education, and other related
rights. The right of hidine extends from the mother to the
maternal grandmother, paternal grandmother, biological
sister, and paternal aunt. The court may decide that the father
should provide financial support to those who take on these
responsibilities. Legal scholars generally agree that the period
of hidane lasts until the boy reaches seven to nine years old
and the girl reaches nine to eleven years old. However,
according to Afghan Civil Law, it is accepted as seven years for
boys and nine years for girls. Thus, the Afghan Civil Code
discusses hidane according to the Hanafi school of thought
(Mazhab). This study will first briefly address the definition,
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conditions, and rulings of hidane and then evaluate the issue
under the title "The Rights of Children Regarding hid4ne in the
Perspective of Islamic Family Law and the Afghan Civil Code "
in an independent and comparative manner.

Keywords: islamic Law, Family Law, Alimony, Child, Hid4ne.

Giris

Akrabalik yoluyla birbirlerine baglanan kisilerin bir
araya getirdigi kiiciik topluluk anlamina gelen aile, islam
hukukunda evlilik ile bir araya gelen anne, baba ve
cocuklardan olusan yapiy: ifade eder. islam aileyi toplumun en
kiiciik yapr unsuru, sosyal birimi, ¢ekirdegi ve temeli olarak
kabul etmistir. Aile, toplumun her bireyinin temel egitim
kaynagidir, igindeki kiiltiirii ve gelenegi yoguran temel
kurumdur. Aile, insanin huzur ve mutluluk buldugu bir yuva,
neslin devamina vesile ve insam giinahlardan muhafaza eden
bir aractir/kalkandr.

Aile kurumu toplumdaki sosyal yasamin temeli olarak
onemini korumaktadir. Omiir boyu birliktelik ve mutluluk
amact ile Orgiitlenen aileler, c¢ocuklar1 ile birlikte
biiytimektedir. Cocuklar anne ve babanin hayatinin siistidiir.
Dolayisiyla onlara karsi biiytik bir sorumluluk tasirlar. Allah
(c.c.) Kur’an-1Kerim’de sdyle buyurmaktadir: “Servet ve ogullar,
diinya hayatin stistidtir.”**®

islam’da bir ailenin 6ncelikle mesru nikah akdi ile
kurulmasi gerekir. Aile fertlerinin saglam bir inanca sahip
olmasi ve aralarindaki iliskilerin karsilikli sevgi ve saygi
esasina dayanmasi gerekmektedir. Bu nedenledir ki Efendimiz
(s.a.v.) insan kendinin ve neslinin korunmas: ve devami
acisindan 6nemli oldugu kadar Miisliimanlarin ¢ogalmasi igin
evlenme konusunda timmetini ¢esitli vesilelerle tesvik

1% Elmalili Muhammed. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, nsr. Asim Clineyd
Kéksal, (Istanbul: Bilnet Matbaacilik ve Yayincilik A.S. 2021), 2/421. Kehf,
18/46.



etmektedir: “Evleniniz, cogalimz. Ciinkii ben kiyamet giinii sizin
¢oklugunuzla 6viinecegim.”'”

Peygamber (s.a.v.) her konuda ve 5zellikle ¢ocuklarin
terbiyesinde giizel bir rnektir. Ciinkii Efendimiz gocuklarina
iyi bir baba, torunlarina iyi bir dede ve hatta baskalarina iyi bir
dost olup giizel davranislariyla her zaman biiyiik bir ders
vermistir. Bu hadiste Peygamber (s.a.v.) iyi davraniglarin
ornek olarak zikredilmektedir. Cocuklara karsi merhametle
ilgili bu hadis-i serifi Ebi Hiireyre (r.a.) Peygamber (s.a.v.)’den
rivayet etmistir. Efendimiz Hz. Hiiseyin b. Ali (r.a.) dperken bu
durumu Akra’ b. Habis goriip sdyle demistir: benim on
gocugum var ve onlardan birini heniiz Spmedim.
Peygamberimiz bunun iizerine séyle buyurdu: “Merhamet ve
nezakat gdstermeyen bir kimseye merhamet edilmez.””° islam
ogretilerine gore ¢ocuklarin Gyle bir degeri ve hakki vardir ki,
herkes onlara dikkat ederse, kimse cocuklarinin haklarim
ihmal etmez ve aile hayatinda higbir sorun yasanmaz. Son
donemde Afganistan’da bazi insanlarin ¢ocuklara yonelik
muamelelerinin Seri ve Medeni haklara aykiri oldugu ve
hayatlarinda sorunlara sebep oldugu gézlemlenmektedir.
Afganistan’da hidane hakki Hanefi mezhebine gore kapsamli
bir sekilde Onemsemistir. Dolayisiyla Afganistan Medeni
Kanunu hidane konusundan bahsetmistir. Bu yiizden konuyu
miistakil ve mukayeseli olarak “Islam Aile Hukuku ve
Afganistan Medeni Hukuku Agisindan Gocuklarin Hid4ne
Hakk1” baslig1 altinda ele aldim. Umarim okuyuculara faydali
olur ve geleceklerde ¢ocuklarinin Seri ve Medeni haklarina
Snem vermelerine sebep olur.

1. Hidane nin Sozliik ve Terim Anlami

Hidane (hidane/hadine <uilias cilad) “el- hidn/cpasll”
kokiinden tiireyen kelimedir. "' Bu kelime sozliikte beslemek,

19 Eb{l Abdillah Muhammed b. Yezid Macce el- Kazvini, es-Siinen, (Beyr(it:
Miissesetiir-Risale Nasirun, t.s), “Nikah” 1, (No. 1846).

7% Ebii'l Hiiseyin Miislim b. el- Haccac b. Miislim, el- Kuseyrf, el- Cami ‘u’ s-
Sahth, ngr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyr(it: Dar ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi.t.s.), “Rahmetuhu es-Sibyan”15, (No. 6170).

71 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub Fir{izabadi, el-Kamisii'l-
Muhft, (Dimask: Miiessesetii’n N{ir?, 1987), 4/215.

105



106

bir seyi yanina almak, cocugu biiyiitmek, cocugu terbiye etmek
ve ¢ocugu kucagina alip bagrina basmak anlamlarina gelir."”
Evlilik bagi devam ettigi siirece cocugun yetistirme ve terbiye
etme gorevi genellikle anne baba tarafindan ortaklasa yerine
getirilir. Hukukcular hidanenin istilahi anlamini séyle tarif
etmektedirler: “Kiz veya erkek cocuklarin veyahut kendi
islerini tek baslarina géremeyen gayr-i miimeyyiz matuhlari
muhafaza etmek, onlarin menfaatlerini mucip hususlar
yerine getirmek, zarar verecek seylerden korumak, hayatin
gereksinimlerini hakkiyla gogiisleyebilmeleri i¢in bedent, ruhi
ve akll terbiyeleriyle mesgul olmak ve gorevlerini
duyurmaktadir.””” Hukuki Isldmiyye ve Istildhati Fikhiyye
Kamusu'nun yazari ise hidaneyi séyle tanimlamistir: “Cocugu
saldhiyettar olan kimsenin muayyen miiddeti i¢inde imsak ve
terbiye etmesidir.” '

Afganistan Anayasa Kanununda hidine s6yle tarif
edilmistir: “Ailenin, 6zellikle ¢ocuk ve annenin bedenen ve
ruhen sagliginin saglamasi igin devlet, ¢ocuklarin egitim,
yetistirilmesi konusunda gerekli tedbirleri almasi ve islam’in
kurallarina aykir1 olan 6rf ve adetleri ortadan kaldirmasi
gerekmektedir.”"”” Hid4ne bir ¢ocugu bilyiitmek, beslemek,
bakmak, onunla ilgilenmek ve diinya ile iliskilerini
diizenlemek gibi daha genis bir anlama da sahip olabilir.

2. islam Hukukunda Hid4ne Hakki

islam hukukuna gére cocugun egitim, saglik, saghkh
beslenme gibi temel ihtiyaglarini karsilayamadig: icin bir

172 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensar? ibn Manz(r, Lisdnii’l-
Arab, (Beyriit: Dar Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 4/152; Fuad Afram el-
BustAni, Miincidii't-Tullab, cev. Muhammed Bander Rigi, (Tahran: Matbaa
Is1ami, 1989), 1/163; Ahmed Akgiindiiz, islim ve Osmanh Kiilliyati Ozel
Hukuku-I (Istanbul: OSAV Yayinlari, 2012), 2 /273.

17 semsiiddin Muhammed b. Eb(i-1 Abbas Ramli, Nihdyetii’l Muhtdg ila serhi’l-

Minhdc, (Kahire: y.y, 1967), 8/225; Vehbe Zuhayli, el- Fikhii'l- [slimi ve

Edilletuhul, (Dimask: Darii’l Fikr, 1989), 10/7296.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kamusu,

(Istanbul: Ravza Yayinevi, 2015), 8/425; Afganistan Medeni Kanunu, (Kabil:

Adliye Bakanlhig1 Yayinlar1,1977), 236. Maddesi.

Afganistan Anayasa Kanunu, (Kabil: Adliye Bakanligi Yayinlari, 2003) 54.

Maddesinin 2. fikrasi.
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baskasinin  yardimina ihtiya¢ duymaktadir. Dolayisiyla
cocugun dogumdan sonra velisi iizerindeki hakki ikiye
ayrilmaktadir: Birincisi mal tizerinde vasiyet, miras ve nafaka
gibi maddi haklardir. ikincisi ise egitim, oyun, merhamet ve
hididne gibi manevi haklardir. Hiddne hakkinda anne ile
cocugu arasinda Oyle bir giicli bag vardir ki birinin uzak
olmasindan digeri de sikinti ¢eker ve bu sebeple anne
cocugunun uzakhigina dayanamaz. Dolayisiyla bu konuyu
asagidaki hadis s6yle agiklamaktadir: Peygamber’e (s.a.v.) bir
kadin gelip soyle dedi: Ey Resultllah! bu ¢ocugu karnimda
tasidim, siitiimii verdim, kucagimda yetistirdim, babasi beni
bosadi ve simdi de onu benden almak istiyor. Bunun iizerine
Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Baska koca ile evlenmedigin
stirece cocuga kocandan fazla hak sahibisin”."”®

Annenin bebegini dokuz ay karninda tasimasi, diinyaya
getirirken biiyiik sikintilara girmis olmasi anne ile ve gocuk
arasinda 6zel bir bag olusturur. Bu bag sebebiyle anne ¢ocuga
karsi herkesten cok sabir sahibi ve fedakardir. Cocuk veli
huzurundan faydalanmak hakki oldugunda, cocugun annesine
muhta¢ oldugu ve ondan baska kimsenin bulunmadig
durumda anne ¢ocugun bakimmin almaya zorlanir. Hanefi
hukukgulara gére eger annenin giicii ¢ocugun bakmaya
yetmezse kimsenin zorlama hakki yoktur. "’ Safii, Hanbeli
fakihler ve bir rivayette Maliki hukuk¢ularina gére eger anne
bu gorevi yapmayi reddederse bunu yapmaya zorlanir.'”

3. Hid4ne’nin Sartlar

Hidane’nin bazi sartlari Mahdun/Mahduna ile ilgili,
bazis1 hadine ile ilgili ve bazisi ise hadin ile ilgili sartlar: vardir.

3.1. Hid4ne hakki bulunan kiside aranan sartlar

Bunlar gayr-i miimeyyiz, delilik ve akil hastalig
nedeniyle islerini idare edemeyen kisilerdir. Rasid ve bakimi

76 Eb{i DAviid Siileyman b. Esa’s es-Sicistani, es-Siinen, ¢cv: ibrahim Kogasl,
(istanbul: Erkam Yayinlari, 2008) “Talak” 35, (No. 2278).

77 Seyhu’l-islam Burhanuddin Eb(’I-Hasan Ali b. Eb(i Bekr Merginant, el-
Hidaye, cev. Ahmed Meylani, (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986),
2/158.

178 Nureddin Ali El- Molla Aliyyul Kari El Herevi, Fethu Babil inaye bi Serhin-
Nikaye,( Dar thyai't-Tiirasi’l-Arabf, t.s.), 2/181,185.
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tam olan kisilere sabit olmaz. Cilinkii yetiskinler ve residler
ebeveynlerinden birinin yaninda kalabilirler. Bu sebeple bir
yetiskin rasid bir erkekse, ihtiyag eksikligi nedeniyle anne ve
babasindan bagimsiz yasayabilir. Ama yetiskin ve rasid bir kiz
ise bagimsiz yasayamaz. Giinkii boyle bir durumda bulunursa,
baba ve babanin yoklugunda velisi, onu bagimsiz bir yasam
stirmesine engel olur."”

3.2. Hadine (hidineyi kabul eden kadimn) sartlar1

Hidane hakki temelde kadinlara aittir. Ciinkii onlar
cocuga en ¢cok merhamet ve sevgi gosteren, ayni zamanda
cocugun bakimi, beslenmesi, giydirilmesi ve baz
aligkanliklarin  6gretilmesi konusunda da kadinlar daha
yetenek sahibi ve sabirlidirlar.”®® Cocugun bakimini kabul eden
kadinin bu gérevi ifa etme gii¢ ve ehliyete sahip olmasi igin
gereken sartlar sunlardir:

1) Akilli olmak. Cocukla akrabalik derecesi ne olursa
olsun kadin veya erkekten normal akla sahip olmayan ya da
akl1 gidip gelen kisiye ¢cocugun hidane hakki verilmez. Ciinki
g6zetim ve bakim bir kisim velayettir. Normal aklini kaybeden
kisi (deli) velayet hakkina sahip degildir. **'

2) Hur olmak. Hid4ne gdrevini kabul eden kisinin hiir
olmas1 gerekir. Ciinkii kole velayet hakkina sahip degildir. **

3) Dogru, emin (gilivenilir) ve iffetli olmak. Cocugun
bakimini kabul eden kiside su sifatlar bulunmasi gerektir.
Ciinkii dogru olmayan ve ahlaksiz bir kisiye cocugun gézetim
gdrevini verilmesi baska sorunlara sebep olur. ***

4) Kadinin ¢ocukla evlenmesi caiz olmayan yakin
mahremlerinden biri olmasi (anne, kardes, teyze ve hala gibi)
gerekmektedir."™

17 zuhayli, el- Fikhu'l- [slami ve edilletuhu, 10/7304.

18 Muhammed b. Mahmud El-Usr{isent, Ahkamu’s-Sigar, cev. ibrahim Canan,
(istanbul: Cihan Yayinlari, 1984), 106.

81 Muhammed b.Muhammed el-Hatib Sirbini, Miiigni'l-Muhtdc, thk.
Muhammed Halil itani (Beyr(t: Daru’l- Marife, 1997), 3/454.

182 Sirbini, Miiigni’l-Muhtdc, 3/455.

185 Sirbini, Miiigni’l-Muhtdc, 3/454; Afganistan Medeni Kanunun 238. Maddesi.

8% Alauddin Eb{i Bekr b. Mes'ud Kasani, Beda'i'u's-Sanid'i' fi Tertibi's-Serd'i',
(Beyr(t: Daru’l-Ma’rife, 2000), 4/64-65.



5) Gocugun babasi fakir olmasi durumunda annenin
cocuga licretsiz bakmayi kabul etmesi gerekir. Eger anne bu
durumda hidane ticreti isterse bu hakkini kaybeder. Safii
hukukgulara gore g¢ocugun bakimini kabul eden kadinin
sartlari1 bunlardir: Akilli olmak, hiir olmak, dindar olmak, iffetli
olmak, emine olmak, dogru olmak ve diger bir koca ile
evlenmemesidir. Bu sartlardan biri eksik oldugunda hidine
sakit olur.**

6) Giizel ahlakl, bakim kabiliyetine sahip olmasi,
cocuga nefret gbzle bakmamasi ve ergenlik (biildg) olmak
gerekmektedir. Ciinkii cocuk tam ehliyete sahip degildir. **°

7) Cocugun annesi yabanci bir erkekle evlenmemesi
sartir. Eger cocugun annesi yabanci bir erkekle evlenirse
hidane hakkini kaybeder.'"” Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bir kadin
gelip soyle buyurdu: Ey Resultllah! bu benim karnimda
biiyliyen, kucagima dinlenen ve gogsiimden emziren
cocugumdur, babasi onu benden almak istiyor. Efendimiz
(s.a.v.) ona sdyle buyurdu: “bir daha evlenmedigin siirece, onun
hidanesine sen daha ldyiksin.”** Eger kadin ¢ocugun amcas: gibi
yakin akraba ile evlenmesi durumda hidane hakki ortadan
kalkmaz. Ciinkii amcanin kendisi ¢ocugun hidane hakkina
sahiptir. Kadin, gocugun bakimi ve desteklenmesi konusunda
kocasiyla isbirligi yapar. Eger kadin yabanci bir erkekle
evlenirse bu hak ortadan kalkar. Ciinkii bir yabanci erkek
cocugu yetistirilmesine pek 6nem vermez. Bu nedenle ¢ocuk
kotii durumlarda terbiye edilmesi miimkiindiir.'* Cocugu kot

8 Adnan Memduhoglu, Isldm Hukuku'na Gére Cocugun Bakim ve Terbiyesi,

Arashan Insani Yardim Enstitiisii Bilimsel Dergisi- Kirgiz Cumhuriyeti
9/10 (Biskek 2010), 80.

18 Afganistan Medeni Kanun’un 238. Maddesi.

%7 Semsiil-eimme Eb{i Bekr Muhammed Serahs, el-Mebsiit, thk. Muhammed
Hasen Muhammed Hasen ismail, (Beyrt: Daruw’l-Kiitiibi'l-IImiyye, 2017),
5/197.

%8 Eb{(i Abdilldh Eb(i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Hanbel
Seybani, el-Miisned, nsr. Eb( Hacir Muhammed Saild Besy{ini (Beyr(it: y.y.,
1405/1985.), 11/310 (No. 6707).

% Vahbe Zuhayli, Fikih Khanevade dar Cahan-1 Muasir, Gev: Abdu’l-Aziz
Selimi, (Tahran: thsan Yayinlari 2015), 236.
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durumlarda terbiye etmek insanlarin ondan nefret etmesine
neden olur. Baskalarinin uygunsuz davranislari onu rahatsiz
eder. Bu nedenle baskalarint diismani olarak goriir.
Cocuklugunda kotii muameleler oldugu icin kimseye iyi
davranmaz.

8) Miisliiman olmak. Miisliman c¢ocugu gayr-i
Miisliiman birinin himayesine vermek, Islim hukukunda
uygun goriilmemistir."”® Hidinenin Miisliiman olmasinin sart
olup olmadigi konusunda hukukgular arasinda ihtilaf vardir.

a) Hanefi ve Maliki fakihlere gore kafir kadin, Miisliiman
cocugun bakiminda hakki vardir. Ciinkii hidane emzirme ve
hizmetten baska bir sey degildir. Bu sebeple bunu kifir kadinin
yapmas! caizdir. Delili ise Peygamber (s.a.v.) su hadisidir. Rafi
b. Sinan’dan rivayet edildigine gore kendisi Miisliiman oldu ve
esi ise Islami kabul etmedi. Rafi ve hanimi Peygamber’e gelip
ikisi de kizinin bakimini istediler. Ciinkii siitten kesilmis
yastaydi ya da Oyle sayilabilecek yasta kiiciik bir kizdir.
Peygamberimiz Sinan ve hanimina iki yana oturun dedi. Sinan
dedi ki: Peygamber (s.a.v.) kiz1 ikimizin aramiza oturttu sonra
kiz1 ¢agirin dedi. Her ikisi de cocugu yanlarina ¢agirmaya
basladilar. Ama kiz annesine dogru gitti. Bunun iizerine
Peygamber (s.a.v.) soyle dua etti: “Ey Allahim ona dogruya
hidayet ver.” K1z babasina dogru geldi ve babasi da onu tutup
aldi.”' Bu hadis-i seriften su anlasilmaktadir ki, eger kafir bir
kadinin hidane hakki olmasaydi Peygamber (s.a.v.) kizi
aralarinda oturtmazdi, aksine kadina Miisliman ol ya da
gocugun bakimindan vazgeg derdi.

b) Safii ve Hanbeli hukukgulara gére cocugun bakimini
tistlenen kadinin Miisliiman olmas: sarttir. Ciinkii hidane bir
tiir vesayettir. Delili ise, Allah (c.c.) ayetidir. Hak Teala soyle
buyurmaktadir: “Ve Allah kdfirler igin miiminler aleyhine asla bir
yol vermeyecektir.”"* Bu ayete gor gayr-i Miisliiman olan kisi
Miisliiman’in velisi olamaz.

1% Kasani, Beda'i'u's-Sanid'i' fi Tertibi's-Serd'i', 4/68.

91 Eb{ Davud, “Talak” 35, (No. 2244).

92 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), Nisa 4/141.



Cocugun hidane hakkina sahip olan kadinlarin sirasi
soyledir:

1) Anne, anneanne ve ondan ne kadar iistii varsa.

2) Babanin annesi.

3) Anne baba bir kiz kardes.

4) Anne bir kiz kardes.

5) Baba bir kiz kardes.

6) Oz kiz kardesinin kizi.

7) Anne bir kiz kardesin kiz1.

8) Baba bir kiz kardesin kiz1.

9) Oz teyze.

10) Uvey teyze.

11) Oz hala.

12) Uvey hala.

13) Babanin 8z teyzesi.

14) Babanin {ivey teyzesi.

15) Annenin halast.

16) Babanin halas1.””?

Hidanede, anneye oncelik verilmistir. Ciinkii anne
evlilik sirasinda ve bosanmadan sonra ¢ocugun hidanesine
haklidir. Anne’nin hidanesini gézetmek cocugun bedensel,
zihinsel ve ruhsal gelisimine sebep olup onu sorumlu bir
hayata hazirlamaktir. Kar1 ve koca ayrildiginda kiigiik
cocuklar1 oldugunda anne onu bakmak icin babadan daha
yetkilidir. Bir engel olmadik¢a ve bu engellik babanin
onceligine sebep olursa ¢ocugun menfaatini gézetmek icin
annenin babaya gore 6nceligi mutlaka vardir."”™

Bu rivayete gdre bir kadin Peygamber’e (s.a.v.) gelerek
soyle dedi: Ey Resuldillah bu benim rahmimde biiyiiyiip
kucagima istirahat eden, gogstimden emziren cocugumdur ve
babasi zannediyor benden alsin. Peygamberimiz (s.a.v.) ona
soyle buyurdu: “Sen baska bir koca ile evlenmedikce daha ¢cok hak

sahibisin”.**®

1% Afganistan Medeni Kanunu 239. Maddesi.
1% Afganistan Medeni Kanunu 237. Maddesi
' Ebd Ddvid, “Talak” 35, (No. 2276).
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3.3. Hadinin sartlar1

Kadinlar arasinda ¢ocuga bakacak kimse bulunmamasi
halinde sirasiyla baba, babanin babasi/dede, erkek kardesler,
kardeslerin ¢ocuklari/yegenler, amcalar ve amcalarin
cocuklar1 hidane hakkina sahiptir. Eger bu akrabalar
bulunmazsa ya da gézetim ve bakim hakkini kabul etmezlerse
hidine sirasi annenin babasina, anne bir erkek kardesinin
cocugu, anne bir kiz kardesinin ¢ocugu, anne bir amca, anne
baba bir dayi, anne bir day1 ve baba bir dayiya gegmektedir."
Afganistan Medeni Kanunu hadin konusunda herhangi bir sey
belirtmemistir. Fikih Khanevade Dar Cahan-1 Muasir kitabinin
yazar1 hidaneyi kabul eden erkek i¢in iki sart zikretmektedir.

1) Hadin ¢ocugun akrabasi olmalidir. Zira gayr-i
mahrem ve yabancilara gcocugun bakim verilmemesinin sebebi
fitne ve baskalari ile yalnizlik ihtimalinin olmasidir.

2) Hadin ¢ocugun babasi olmalidir. Cilinkii ¢ocugun
isleriyle ilgilenmesi i¢in diger bir kadinla birlikte yasamalidir.
Bu kadin ile kiz kardesi, kiz, teyzesi veya baska biri olmasi fark
etmez. Erkekler kadinlar gibi cocuk ile ilgilenemez. Bu yiizden
sorumlu olan kisinin yaninda bir kadin olmazsa baba ¢ocugun
gozetimini iyi seklinde yapamaz.'”’

Kadinlarin higbirisi cocugun bakimina sahip olmamasi
veya yukaridaki gecen kadinlarin hidine sartlarin
bulunmamasi, miras sirasina gore erkek akrabalarin velayet
hakki ritbelerine kadar yiiksek olursa bile baba ve dede hidane
sartlarinin  bulunmamasi veya bulunmamas: halinde
kardeslere ve yegenlere, riitbelerine kadar diisiikse, yegeninin
olmamasi veya hidane hakkinin sartlarinin bulunmamasi
halinde ¢ocugun amcasi ve amcanin ogluna intikal eder."”®

Afganistan Medeni Kanunu s6yle buyurmaktadir:
“Cocugun akrabalik derecesine gore asagidaki kisilere
yetistirilmesi i¢in, zevi'l-erhAmdan en yakin mahreme emanet
edilir”."”

196

Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2/428.
197 Zuhayli, Fikih Khanevade dar Cahan-1 Muasir, 245.

1% Afganistan Medeni Kanunu 239. Maddesi.

199 Afganistan Medeni Kanunu 241. Maddesi



Cocugun hidane hakkina sahip olan erkeklerin sirasi
soyledir:

1) Annenin babasi.

2) Bir anneden erkek kardesi.

3) Bir anneden erkek kardesinin oglu.

4) Uvey amcasl.

5) Oz ve iivey dayilari.

Erkek akrabalarindan gelen asabe arasinda kimse
bulunmazsa veya bulunmasina ragmen c¢ocugun hidane
hakkinda yetenek ve gii¢ sahibi olmazsa bu hak asabeden
olmayan erkek akrabasina intikal eder. Cocugun hidane hakk:
ihtimali miimkiin olmayan bir niteliktir. Akraba’nin da biri
digerinden hak olarak farklidir. Dolayisiyla c¢ocugun
hidanesinde birden fazla kisi oldugu durumda mahkeme
cocugun yararina en uygun olan kisiyi secer, bu durumda
cocugun yukaridaki akrabalarindan hi¢ birisi yoksa
hakim/kadi1 cocugun bakimu igin bir kisiyi takdir eder.®

4. Hidane’nin Hiikmii

Deli ve bunak bir ¢ocugun bakimi nafaka vermek gibi
vaciptir. Ciinkii onlarin egitimini ihmal etmek, onlar1 gelecek
hayatindan yoksun birakmaktir. Buna ragmen hukukgular
cogugun menfaatinden dolayr bazi kadinlar1 bazilarindan
oncelik vermistir. Bu sebeple kadinlar erkeklerden daha layik
goriilmektedir.”

5. Hidane Hak m1 Yoksa bir Yiikiimliilikk mii?

Hukukgular arasinda hidinenin kime bir hak ve kimse
icin bir hak ve yiikiimliiliik oldugu konusunda ihtilaf vardir.
Genel olarak bu alanda iki teori sunulmustur:

a) Hanefl hukukgulara gére hidine, hem hak ve hem de
bir gorevdir. Bu yaklasima gére bu gorevi iistlenmeden
kaginan sorumlu kisi bunu yapmaya zorlanacaktir. el-Mebsut
yazari sOyle demistir: “Cocuklarin haklar ile ilgili tasarruf
yetkisi (maddi haklar1) oncelikli olarak babaya, bakim ve
terbiye (manevi hakki) hakki ise anneye aittir.” *”

200 Zuhayli, el- Fikhu'l- islam{ ve edilletuhu, 10/7303.
21 Seyyid Sabik, Fikhu's- Siinne, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 3/649.
22 Serahsi, el-Mebsiit, 5/194,195.
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b) Diger mezheplerin hukukgular ise, cocugun hidane
hakki konusunda ebeveyn arasinda fark olmasi gerektigini
soylityor. Cocugun annesi hidane hakkini reddederse bakim
babaya verilecektir. Clinkii babanin hidaneyi reddetme hakki
yoktur. Dolayisiyla hidane anne icin bir hak, baba igin hem hak
ve hem de bir gérev olarak kabul edilmektedir.*”

6. Hidane’nin Ucreti

Hukukgulara gore, anne ¢ocugunu emzirmekle dini ve
ahlaki agisindan yiikiimli oldugu konusunda hemfikirdir.
Ancak diyaneten gereklilige ragmen annenin siit emzirmeye
hukuken zorlanip zorlanamayacagi konusunda farkli goriisler
vardir.”” Hukukgularin cogunluguna gore, annenin diyaneten
oldugu gibi hukuken de ¢cocugu emzirmesine mecburdur. Ote
yandan Hanefiler, bir annenin ¢ocugu emzirmemesi
gerektigine inaniyorlardi. Bunun zorunlu oldugu ancak yasal
olmadig1 goriisiindeler. Bu bakis acisi ¢ocugun nafaka
gorevinin her durumda babaya ait olmasi ve o toplumda
licretli hadinelerin kolaylikla bulunmasidir. Ancak Hanefi
hukukgulara gére c¢ocugun annesinden baskasinin siitiinii
almamasi, baska stitanne bulunmamasi veya babanin siitanne
tutacak maddi imkani bulunmamasi durumlarda, anne ¢ocugu
emzirmesinde mecburdur.”®

Hidane yikiimliisii olarak belirlenen kisi ¢ocugun
annesi degilse, nafaka gérevini yerine getirdigi icin bir {icrete
hak kazanmaktadir. Ama sorumlu olan kisi eger anne ise
hukukgularin ¢ogunluguna gore evlilik devam ettigi siirece
anne ¢ocugu bakimi karsiliginda ticret alamaz. Emzirme anne
ve babaya bir gorev olarak terettiip edilmistir. Yeni dogmus
bir bebegin bir siire anne siitiiyle beslenmesi hem bebegin
hem de annenin saghg i¢in son derece 6nemlidir. Gliniimtizde
tibbin onayladigi gibi cocugun anne siitiiyle beslenme
konusunda Isldm da biiyiik dnem vermistir. Allah (c.c.) sdyle

2% Muhammed Tahir Tahiri, Adalet Mecellesi No.53, (Kabil: Adliye bakanhgi
Yayinlari, 2020), 10/61.

204 Abdurrahman b. Muhammed Cezir, el- Fikh Alel Mezahibi'l-Erba'a, (Misir:
el- Mektebetu't-TicAriyyetu'l-Kubr, t.s.), 6/110.

25 Kemaluddin Muhammed b. Abdu’l-Vahid ibnii’'l-Hiimam es-Sivasi el-
iskender?, Fethu’l-Kadir, (istanbul: Bahar Yayinlary, t.s.), 2/459-460.



buyurmaktadir: “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin,
anneler ¢cocuklarin iki tam yil emzirirler. Onlarin 6rfe uygun olarak
beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir.”** Anne emzirmek i¢in
licret almak isterse ilk iki yil icin (emzirme siiresinde) ticret
isteyebilir.””’

Hidane’'de ticret kazanmanin baslangi¢c zamani, hidane
yiikiimliisti olarak belirlenen kisi cocugun annesi veya yabanci
kadin olmasina baglidir. Dolayisiyla sorumlunun anne oldugu
durumlarda siirenin bittigi andan itibaren hidane ticretini
almaya hak kazanir. Eger yabanci ise szlesme veya mahkeme
karar1 tarihinden itibaren bakim {icretini almaya hak
kazandig1 kabul edilir. Hidane'nin ticreti nafaka ticretinden
farklidir ve ¢ocugun babasi bunun &demesine miikelleftir.
Cocuk sahsi miilke sahip oldugu halde, bu iicret onun
miilkiinden 6denecektir.”®

7. Hidane nin Siiresi

islam hukukunda hidine hakki belli bir siire icin
belirlenmistir. Hidane siiresi genellikle cocuk bagimsiz olarak
yiyip, i¢ip ve giyininceye kadar dlgiisii getirilmektedir.”” Bu
konuda hukukgular arasinda farkli gériisler bulunmaktadir:

a) Hanefilere gore erkek cocuk kendi ihtiyaglarini bizzat
karsilayabilecek duruma geline kadar babaya teslim edilir. Kiz
cocuk ise hayiz goriinceye kadar kalir. Sonra babaya verilir.”*°

b) Malikilere gore erkek cocugun buluga erinceye kadar,
erkek cocuk bulugdan sonra istedigi yerde kalabilir ve kiz
cocuk nikah etmesine kadar hidane hakkini kabul eden kisiyle
kalir. Evlenince kocasiyla beraber yasar.”"

c) Safil hukukgulara gore bir kiz veya erkek, baskasina
ihtiya¢ duymadan tek basina yer, iger ve diger islerini yaparsa

206

Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'dn-1 Kerim Medli, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yayinlari, 2009), Bakara: 2/233.

Ali Bardakoglu, “Hiddne” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi 1998), 17/ 470.

*%  Afganistan Medeni Kanunun 244. Maddesi.

29 Zuhayli, el- Fikhu'l- Islam{ ve edilletuhu, 7/740,741.

210 Ahmed b. Muhammed Kuddrd, el- Kitdb, (y.y, Derasaidet, t.s), 3/103.

211

207

Abusselam b. Sa’ld Sahn(in, et-Ten(hi, el- Miidevvenetii’l-Kiibrd, ( y.y., Dar
Sadr, t.s), 2/ 356.
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annesinin veya babasimin yaninda kalabilmek tercih hakki
vardir. Diger bir ifade ile erke gocuklar 7-9 ve kizlar ise 9-11
yasa erinceye kadar anne veya babanin hangisi ile yasamakta
tercih hakka sahiptir.” Buna ragmen bazen bu yas yeterli
degil, cocuklarin daha fazla bakima ihtiyaci var ve 6zellikle
baba baska bir kadinla evlenirse cocuklar1 baska kadinlara
emanet etmek tehlikeli olmaktadir.”” Bu sebeple mahkeme
belirtilen hidane siiresini iki y1l gegmemek kayd: ile uzatir.***

d) Hanbeli hukukgulara gére erkek cocuk igin yedi
yasina kadar anne ile kalabilir. Balig olduktan sonra istedigi
kisiyle kalabilir. Kiz ¢ocuk ise yedi yasina kadar annesi ile
beraber yasiyor. Bu yastan sonra evlenene kadar babasiyla
birlikte yasar.® Cocugun yedi yasa kadar siirdiiglini
soyleyenlere gore bu yasta, iyi ile kotiiyii birbirinden fark
edebildigi yasidir. Ciinkii ¢ocuk bu yasta kendisi tuvalete
gidebilme, abdest alabilme ve iyi isleri yapabilme yasina
gelmistir.”’® Erkek cocuk yemede, igmede ve giyinmede,
tahiret ve yikanmada kadina ihtiyag duymadigi duruma
gelince. Kiz ¢ocuk icin ise, hayiz yasina gelince bu devre sona
erer. Bu middetin sonunda ¢ocugun babaya verilmesini
soyleyenler oldugu gibi anne ve babasindan birini se¢me
konusunda 6zgiir oldugunu séyleyenler de olmustur.”"

8. Hiddne’nin Mekam

Kar1 ve koca arasinda evlilik devam ettigi siirece,
cocugun terbiye ve bakimi anne ve baba tarafindan ortak
olarak gerceklestirildigi ve mekan birligi bulunmasi sebebi ile,
hidanenin mekan: konusunda bir problem bulunmamaktadir.
Ancak evliligin sona ermesi durumda hukukgular arasinda
farkl goriisler vardir.

22 Muhammed b. idris Safil, el- Umm, (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1990), 5/99;
Afganistan Medeni Kanunun 249. Maddesi.

23 Abdiilkadir Adalatkhah, Hukuk Famil,(Kabil: Mayvand Yayinlari,2015),
290.

1% Afganistan Medeni Kanunun 250. Maddesi.

25 Abdullah b, Ahmed, ibn Kudame, el- Mugnt, (Kahire: Hicr lit-Tib4a ve'n-
Nesr, t.s), 2/ 415.

216 Sirbini, Miiigni'l-Muhtdc, 3/456.

47 Serahsi, el-Mebsiit, 5/195, 199.



a) Hanefi hukukculara gore kar1 ve koca arasinda bir
evlilik iliskisi varsa ya da bosanma veya kocasinin 6liim
miiddeti gecirmesine oldugunda, hiddnenin mekani kocanin
evidir. Kadinin ¢ocugu olsun ya da olmasin kocasinin evinde
yasamakla miikelleftir.”*®

b) Maliki hukukgulara gére anne g¢ocugu babasinin
yaninda terbiye etmesi gerekir. Eger hiddne hakkina sahip
olan kisi ¢ocugu babanin yanindan ziyaret ve ticaret gibi
mazeretler disinda 133 km uzaklara gotiiriirse hidane hakkini
kaybeder. "

c) Safil ve Hanbeli hukukgularina gore hidine hakkina
sahip olan anne mazeretler disinda ¢ocugu diger sehirlere
biiylitme icin tasinirsa bu hakki kaybeder. Ancak baba ¢ocugu
annesinden uzaklastirmak isterse, anneden bu hak diismez.
Mazeretler halinde mesela ziyaret ve hac ¢ocuk anne ve
babanin doénene kadar baskasinin yanina birakilir. Clinki
yolculukta zarar ve tehlikeler vardir, **°

9. Hid4n’enin Sona Ermesinin Oniindeki Engeller

Anne ve baba gorevini yapmadigi durumda onlara
glivenilip ¢ocugu teslim edebilecekler mi? baba ¢ocugu
disipline etmek igin Ongodriilen miktar1 asarsa veya ona
bakmazsa ondan bakim alinabilir mi? anne veya babanin
hidane hakkindan mahrum birakilabilecegi durumlar kisaca
belirtilmektedir:

1) Ciin(in/delilik.

2) irtidat/islam dininden kiifre désnmek ve kafir olmak.

3) Ahlaksizlik, alkol, uyusturucu, kumar, doktor
tarafindan teshis edilen ruhsal hastaliklar, yolsuzluk,
serserilik ve kacakcilik gibi etik olmayan islere zorlanarak
cocuk istismari gibi zararli bagimliliklar. Tiim bu durumlarda
mahkeme c¢ocugun hidanesinde sorumlu olan kisinin bakim
hakkindan mahrum birakma hakkinda karar verebilmesi icin

218 Cezird, el- Fikh Alel Mezdhibi'l-Erba'a, 4/ 461.

2 Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Ahvdliis-Sahsiye fi's-Seriati’l-
Islamiyye, (Kahire: Matbaatii'l-Istikime, 1942), 532.

20 Seyh Mensur b. Yunus b. idris, Buhti, Kessdful-Knd ald Metnil-
iknd,(Beyriit: Alemiil-Kiitiib,1983), 7/502.
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miimkiin olan tiim yollarla ahlaki yozlasmaya dair kanitlar:
ortaya koymalidir,*!

10. Hid4ne ve Egitim Arasindaki Fark

Egitim ve hidane arasinda birka¢ yonden fark var ve
bunlar konu, gorevin baslangi¢c zamani ve yiiriitme garantisi
acisindan kisaca ele alinir:

10.1. Konuyla ilgili olarak, hidane konusu bakimindan
egitim ve yetistirilmeden farklidir. Zira hiddne daha c¢ok
cocugun maddi ve fiziki isleri ile ilgilidir. Aksine egitim
cocugun bedeniyle ilgili olmayan, belki de ruhunu beslemek,
toplumsal ahlak ve gelenekleri 6grenmek, ¢ocugun yasam
islerini yonetme yetenegini gelistirmek icin manevi bir yonii
vardir.

10.2. Yikimligin baslangic zamani ile ilgili olarak
hidane ve egitim arasinda fark vardir. Zira hidine gorevi
cocugun dogumu ile ayni zamanda basliyor. Ama egitim
stiresinin baslangici baglaminda en azindan genel ve &zel
egitim birbirinden ayrilmalidir. Genel egitim kiiciik yasta da
olsa dogumdan bir siire sonra baslaniyor. Ancak bilgi ve
meslegi egitimle iliskilendirilen 6zel egitim temyiz yastan
(yedi yastan) sonra bagliyor.

10.3 Hidanede ¢ocugun bakimi igin bir hukuki yontemi
vardir. Zira bu yontemle ¢ocugun bakimi mahkeme tarafindan
layik bir kisiye veriliyor. Ama anne ve baba i¢in egitimin daha
ahlaki bir yonii vardir. Clinkii anne ve babanin bu alanda
hosgorii ve ihmali durumunda yapabilecegi derecesi farklidir.
Hidane ile ilgili olarak, cocugun velayeti verilen kisi bunu ispat
ettikten sonra gocugun bakimu ile ilgili gérevleri yapmaktan
kacindigr  goriilirse, mahkeme tarafindan  sorumlu
tutulacaktir. Egitimsizlik halinde sorumluluk degil sadece
manevi sorumluluk kendisine verilmektedir.””*

221 Adalatkhah, Hukuk Famil, 297.
222 Adalatkhah, Hukuk Famil , 298,299 .



Sonug

Bu ¢alismada su sonuglara ulasilmistir:

islam hukuku aileyi ve aile bireyleri arasindaki iligkileri
dini ve ahlaki bakimdan ele alip iyilestirmektedir. Cocuklar
dogumla birlikte birtakim haklara sahip olmaktadir. Bu haklar
ayni zamanda anne, baba, akrabalar ve devlet de dahil olmak
lizere genis bir kesim agisindan hak ve sorumluluk olarak
karsimiza ¢itkmaktadir.

Evlilik sirasinda hidine konusunda sorun yoktur.
Evliligin sona ermesi durumunda ¢ocugun hidine hakki baba
ve asabeye (diger erkek akrabaya) ait olmasi cocugun gozetimi
ve bakimini saglamak igin yeterli olmayabilir. Bu nedenle
hukukgular tarafindan baska bir velayet tiirii olarak hidane
kavrami Onerilmis ve bu asamada ¢ocugun yetistirilmesini
saglamak icin anne ve ailenin diger kadin iiyeleri devreye
girmistir.

Gliniimiizde aileyi ve c¢ocuklar1 sarsan sorunlarin
¢6zlimiinde dogumla ortaya ¢ikan soybagi, emzirme ve nafaka
gibi sonuglar1 daha da énemsenmektedir. Cocuklarin gézetim
ve bakim amaciyla belirli kisilere verilen hak, yetki ve
sorumluluklar: ifade eden hidane kelimesi, islam hukukcular:
tarafindan naslardan hareketle gelistirilen bir kavramdir.
Hid4ne genel olarak islAm hukukuna gére belirlenmis kisiler
tarafindan ¢ocugun maddi ve manevi bakimidir.

slam’dan 6nceki dénemlerde de ¢ocuklara iyi
davranilmamistir. Mesela cahiliye déneminde bir anne
oldiigiinde, hayatta olan ¢ocugu da onunla birlikte
gomiiliiyordu. Peygamber (s.a.v.) ilahi Kanunlar yeryiiziine
yayilmasiyla birlikte annelere, babalara ve tiim insanlara
cocuklarin koruma, terbiyesi, egitimi ve diger haklarinin
korunmas: konusunda bilgilendirdi. Gelecek nesillere iyi
davranmalarini tavsiye etmistir.

Hidanenin stiresi erkek ¢ocuk i¢in yedi ile dokuz yas
arasi, kiz c¢ocuk icin ise dokuz ile on bir yas olarak
belirlenmistir. Afganistan Medeni Kanunu bunu erkek ¢ocuk
icin yedi, kiz ¢ocuk i¢in dokuz yas olarak takdir etmistir.
Cocugun maslahatina olmasi halinde mahkeme bunu iki yil
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uzatabilir. Bu yaslardan sonra ¢ocugun bakim hakki babaya
geger.

Hidane konusunda verilen hiikiimler, ¢ocugun en iyi
sekilde yetistirilmesi ve saglikli bir insan olarak topluma
kazandirilmasi amaglanmaktadir. Bu siirecteki sorumluluklar,
cocugun c¢ikarlar1 dogrultusunda dengeli bir sekilde
diizenlenmistir. Neticede bunu sdyleyebiliriz. Aile insana
huzur ve mutluluk veren bir aractir. idare etmesi icin kanuna
gerek yoktur, gereken sey giizel ahlak ve iyi davranistir,
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KABUL VE KARARLILIK TERAPiSI (ACT) VE TASAVVUF
ILiSKiSI: BILISSEL AYRISMA VE ZIKiR*

Fatma Siiheda DILMEN**

Oz

Psikoloji bilimi igerisinde bilissel-davranisci temellere
dayanan ve {iglincii dalga terapi modeli olan Kabul ve
Kararhlik Terapisinin bireye kazandirdig1 aksiyon, duygu ve
diistincelerde farkindalik, an ile temasa ge¢mek ve huzurlu bir
yasam i¢in deger odakli islevsel eylemleri arttirmak hedefleri,
tasavvufun insana kazandirmayr amacgladigi hedeflerle
biitiinlesmektedir. Bu ¢alismada tasavvuf uygulamalarindan
zikrin etkileri ile Kabul ve Kararhlik Terapisinin temel
unsurlarindan  biligsel ayrisma arasindaki benzerlikler
degerlendirilecektir. Kabul ve Kararhlik Terapisinin c¢ikis
noktas1 dil ve bilis gibi insan icin siradan siireglerin
sikintilarimiza kaynaklik ettigidir. Terapinin kuramsal temeli
olan iliskisel Cerceve Kurami (RFT), insanin bir dili 6grenme
stirecinin davranigsal, bilissel ve baglamsal siireclerinin
aciklamasini igerir. RFT, &ziinde herhangi bir seyin baska bir
seyle iliskilendirme konusundaki temel insani yetenegin
aciklanmasina calisir. Kabul ve Kararlilik Terapisine gére
psikopatolojinin sebebi psikolojik katiliktir. Psikolojik katiligt
besleyen unsur; bilissel birlesmedir. Biligsel Birlesme, RFT’den
yola cikilarak tanimlanmistir. Biligsel Birlesme, insanlarin
kendi diistinceleri iginde kaybolma egilimlerine denir. Bu
egilim insanlarin daha anlamli bir hayat yasayabilmelerinin
Oniinde biiyiik engeldir. Kabul ve Kararlilik Terapisi metafor
ve teknikleriyle islevsiz diisiince ve benlik arasinda mesafe
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olusturmayi, diisiincelerden ayrisarak disiince ile kurulan
iliskiyi degistirmeyi amagclar. Bilissel ayrisma iyiye giden
stirecinin baslangicidir. Bu yoniiyle tasavvufun iyilestiriciligi
ile benzesir. Tasavvufta, benligin doniisiim uygulamalarindan
biri de zikirdir. Miirsid, zikir gibi duygu, diisiince ve davranis
yogunluklu tecriibelerle, miiride askin bir aleme ulasmasinda
ve yeni bir benlik kazanmasinda rehberlik eder. Kabul ve
Kararlilk Terapisi ve tasavvufun insanin degisim ve
dontisiimiine olumlu katkilar yaptigi, unsurlari ve neticeleri
acisindan benzestigi goriilmektedir. Her iki alanin pratik ve
uygulamalariyla psikolojik katilik, yerini psikolojik esneklige
birakir. Ancak tasavvufta bu nihai hedef degildir. Hedefe giden
yolda edinilen bir kazanimdir. Zikir uygulamas: yogunlasma
ve yeni bir anlam insa etmeyi saglar. Tasavvufun zikir ve diger
iyilestirici uygulamalar1 insanmi kulluk bilincine tasir ve bu
bilingle var olus yeni bir anlam kazanir.

Anahtar Kelimeler: Kabul ve Kararhilik Terapisi, liskisel
Cergeve Kurami, Tasavvuf, Bilissel Birlesme-Ayrisma, Zikir

The Relationship Between Acceptance And Commitment
Therapy (Act) And Sufism: Cognitive Dissociation And Dhikr

Abstract

The goals of Acceptance and Commitment Therapy, which is a
third wave therapy model based on cognitive-behavioral
foundations within the science of psychology, such as
awareness of action, emotions and thoughts, getting in touch
with the moment and increasing value-oriented functional
actions for a peaceful life, are integrated with the goals that
Sufism aims to bring to human beings. In this study, the
similarities between the effects of dhikr, one of the Sufi
practices, and cognitive dissociation, one of the basic elements
of Acceptance and Commitment Therapy, will be evaluated.
The starting point of Acceptance and Commitment Therapy is
that ordinary human processes such as language and
cognition are the source of our distress. The theoretical
foundation of the therapy, Relational Frame Theory (RFT),
includes an explanation of the behavioral, cognitive and



contextual processes of human language learning. At its core,
RFT attempts to explain the basic human ability to associate
anything with anything else. According to Acceptance and
Commitment Therapy, the cause of psychopathology is
psychological rigidity. The element that feeds psychological
rigidity is cognitive fusion. Cognitive Fusion is defined based
on RFT. Cognitive Fusion is the tendency of people to get lost
in their own thoughts. This tendency is a major obstacle to
people living a more meaningful life. Acceptance and
Commitment Therapy aims to create distance between
dysfunctional thoughts and the self through metaphors and
techniques, and to change the relationship with thoughts by
dissociating from them. Cognitive dissociation is the
beginning of the healing process. In this respect, it is similar
to the healing of Sufism. In Sufism, one of the practices of
transformation of the self is dhikr. The Murshid guides the
disciple to reach a transcendental realm and gain a new self
through intense experiences of emotion, thought and
behavior such as dhikr. It is seen that Acceptance and
Commitment Therapy and Sufism make positive contributions
to the change and transformation of human beings and are
similar in terms of their elements and outcomes. Through the
practices and applications of both fields, psychological rigidity
is replaced by psychological flexibility. However, this is not
the ultimate goal in Sufism. It is an acquisition on the way to
the goal. The practice of dhikr enables concentration and the
construction of a new meaning. Sufism's dhikr and other
healing practices bring people to the consciousness of
servitude, and with this consciousness, existence gains a new
meaning.

Keywords: Acceptance and Commitment Therapy, Relational
Frame Theory, Sufism, Cognitive Merger-Dissociation, Dhikr

Giris

Psikoloji bilimi igerisinde bilissel-davranisci temellere
dayanan ve {iglincii dalga terapi modeli olan Kabul ve
Kararlilik Terapisinin bireye kazandirdig1 aksiyon, duygu ve
diistincelerde farkindalik, an ile temasa ge¢mek ve huzurlu bir
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yasam icin deger odakli islevsel eylemleri arttirmak hedefleri,
tasavvufun insana kazandirmayr amagladigi hedeflerle
biitiinlesmektedir. Bu calismada etkinligini alan ¢alismalarr ile
kanitlamis  Kabul ve Kararhlik Terapisinin  terapi
basamaklarindan  Bilissel ~ Ayrisma  ile  tasavvuf
uygulamalarindan zikrin kiside insa ettigi yeni baglamin
benzerligi degerlendirilmistir.

Kabul ve Kararlilik Terapisinin ¢ikis noktasi dil ve bilis
gibi insan i¢in siradan siireglerin sikintilarimiza kaynaklik
ettigidir. Terapinin kuramsal temeli olan iliskisel Cerceve
Kurami (RFT), insanin bir dili 6grenme siirecinin davranissal,
bilissel ve baglamsal siireglerinin agiklamasini igerir. RFT,
oziinde herhangi bir seyin baska bir seyle iliskilendirme
konusundaki temel insani yetenegin agiklanmasina calisir.
Kabul ve Kararlilik Terapisine gére psikopatolojinin sebebi
psikolojik katiliktir. Psikolojik katilig1 besleyen unsur; bilissel
birlesmedir.

Bilissel Birlesme, insanlarin kendi diistinceleri icinde
kaybolma egilimlerine denir. Bu egilim insanlarin daha
anlamli bir hayat yasayabilmelerinin 6niinde biiytik engeldir.
Kabul ve Kararlilik Terapisi metafor ve teknikleriyle islevsiz
diisince ve benlik arasinda mesafe olusturmayi,
diisiincelerden ayrisarak distince ile kurulan iliskiyi
degistirmeyi amagclar. Bilissel ayrisma iyiye giden siirecinin
baslangicidir. Bu yoniiyle tasavvufun iyilestiriciligi ile
benzesir. Tasavvufta, benligin doniisim uygulamalarindan
biri de zikirdir.

Miirsid, zikir gibi duygu, disiince ve davranis
yogunluklu tecriibelerle, miiride askin bir aleme ulasmasinda
ve yeni bir benlik kazanmasinda rehberlik eder. Kabul ve
Kararlilk Terapisi ve tasavvufun insanin degisim ve
doéntistimiine olumlu katkilar yaptigi, unsurlari ve neticeleri
acisindan benzestigi goriilmektedir.

Kabul ve Kararhlik Terapisi (ACT)

Kabul ve Kararlihk Terapisi (Acceptance and
Commitment Therapy-ACT), Steven Hayes tarafindan
1980’lerin basinda ortaya konmus ve meslektaslart Kelly
Wilson, Kirk Strosahl, Robyn Walser tarafindan gelistirilmis



Biligsel-Davranisci temellere dayanan davranisgiliktan dogan
liclincii dalga bir terapi modelidir (Hayes ve Lillis, 2021). III.
Dalga Yaklasimlar arasinda yayginlik ve bilimsel veri tabani
dikkate alindiginda en kabul goren yaklasim Kabul ve
Kararlilik Terapisidir (Hayes, 2004).

ACT gelistirilirken, insanin psikolojik 1zdirabini alt1
temel siiregte toplayan bir transdiagnostik (tam 6tesi) tedavi
yaklasimi olarak tasarlanmistir. Kabul ve Kararlilik Terapisi
"Simdiki An Farkindahg" (Mindfulness) ve “Kabul”
(Acceptance) temelli miidahaleleri iceren (Ogel, 2012), bireyin
zorlayici yasam deneyimleriyle basa ¢ikmasini saglayan, bu
deneyimlerden kaginmak yerine kabul ve kendindelik
yontemleri ile tecriibesini degistirmeyi hedefleyen bir
psikoterapi yaklasimidir. Bilimsel verilere dayali olarak
gelistirilmis, deneysel bulgularla desteklenen ve yayginhig
giderek artan bir modeldir (Hayes, 2004). Bireylerin kontrolii
disinda gerceklesen ve onlari olumsuz etkileyen yasam
olaylarini oldugu gibi kabul etmelerini ve yasamlarini daha
anlamli ve zengin kilacak davranislarla siirdiirmelerini
hedefler (Harris, 2022; Bilgen, 2021).

ACT psikolojik bir problem yasandiginda davranisin
patolojik olarak etiketlenmesi yerine bireyin sorunun
listesinden gelebilmesi icin giliclenmesine ve davranis
repertuarinin zenginlestirilmesine odaklanmaktadir. Ciinkii
soruna yol acan sey, zihinsel kaliplarin (kiiltiiriin ve insan
dilinin vs.) insanin yasanmighgina iistiin gelmesi ve insanin
benlik merkezini kaybetmesidir. ACT, terapide danisan:
merkeze alir, danisana mutluluga ulasmak icin miicadele
etmeyi, acidan kaginmay azaltan yontemleri Ggretir. Birey
kendisi i¢in 6nem tasiyan degerlere ulasmak icin harekete
gectiginde hayat daha anlamli olacak ve bu baglamda giiglii bir
yasam enerjisi ve degerlere yonelik kararli eylemlerin devami
ile ruhsal doyum hissedilebilecektir. Yasamda acinin varligi ile
ytizlesilip, acinin yasamin bir parcasi olarak kabul edilmesiyle
mutluluk veren diisiince ve duygularin pesinden kosmak
yerine zengin ve anlamli bir hayat kurmaya
yogunlasilabilecektir (Harris, 2022; Kul ve Tiirk, 2020). (Bilgen,
2021; Harris, 2009).
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ACT'nin ¢ikis noktasi dil ve bilis gibi insan i¢in siradan
stireglerin sikintilarimiza kaynaklik ettigidir. Olumsuz yasam
olaylarinin nedenleri {izerinde diisiinerek acilarina ¢oziim
bulacagini diisiinen insanoglu tekrarlayici sekilde devam eden
olumsuz diistincelere takilabilir. Yillar 6nce yasanmis ve
goriiniirde etkinligi kalmamis olumsuz anilara su anda
yasanmaktaymis gibi tepki verebilir. S6zel ve bilissel
yetenekler tehlikeyi sadece dis diinyada aramakla kalmay1p i¢
diinyada arayisa devam ederek gecmisin tziintiileri ve
gelecegin kaygilari ile harekete gecebilir (Hayes ve Lillis, 2021).

ACT, temel sorunu, ruhsal acidan kaginma ve kontrol
cabasi icerisinde olmak seklinde tespit eder. Kaginma
stratejileri ve kontrol altina alma gayreti, bireyi an ile
temastan ve gerceklikten uzaklastirdigi ve degerler
baglaminda davranis  sergilemekten alikoydugu icin
sorunludur (Yektas, 2020).

ACT insan 1zdirabinin 6ziinde, psikolojik katilik
oldugunu éne siirer. insanoglunun kendi kendine kurdugu dil
tuzag, sozli kurallar ve zihinsel kaliplar psikolojik katiligin
sebebidir. istenmeyen zorlu duygu ve durumlardan kaginma,
devaminda kaginmaya sebep olan disiince ile birlesme
neticesinde kendini yargilama, elestirme ve etiketleme
psikolojik katilik ve yasam ile uyumlanamamaya hizmet eden
tepkisel deneyimlerdir. Terapinin alti temel siirecinde
danisanlar sozel ifadelerin davranslar itizerindeki etkisini
azaltmay1 Ogrenirler. ACT'nin hedefi alti temel siirecte
psikolojik esneklik olusturmaktir. Psikolojik esneklik, zihinsel
ve davranigsal deneyimlerimize dikkatli ve kabule agik olarak
yaklasarak, degerlerimize hizmet eden farkindalikli ve kararly
eylemlerde bulunabilme kabiliyetidir. Arastirmalar psikolojik
problemleri asmanin ve iyi hissetmenin anahtarinin psikolojik
esneklige ulasmak oldugunu gostermistir (Bilgen, 2021).

ACT’de psikolojik esneklik birbiriyle iliskili alt1 stirecten
olusmaktadir: Kabullenme, bilissel ayrisma, mevcut ana
yonelik esnek dikkat, benligin perspektif alma algisi, segilmis
degerler ve kararli eylemlerdir. Psikolojik esneklik modeli,
davranisci ilkelere ve iliskisel cerceve kurami olarak bilinen



dilin ve bilisselligin davranisgi kuramina dayanmaktadir
(Hayes ve Lillis, 2021).

ACT’1in Kuramsal Temeli, {ligkisel Cerceve Kurami (RFT)

iliskisel Cerceve Kurami (RFT), insanin bir dili §§renme
stirecinin davranigsal, bilissel ve baglamsal siireclerinin
aciklamasini igerir. ACT'1n gelisiminde 6nemli bir fonksiyona
sahiptir (Bennett ve Oliver, 2023). iliskisel Cerceve Kurami,
oziinde herhangi bir seyi baska bir seyle iliskilendirme
konusunda temel insani yetenegin aciklanmasina calisir.
insanin biligler arasindaki iliskileri nasil olusturdugunu
anlamak karmasiktir. Geleneksel 6grenme modelleri olan
tepkisel ve edimsel kosullanma ile bu iliski yeteri kadar
aciklanamamistir. RFT, tiiretilmis iliskisel tepkilere dayanan,
islevsel ve baglamsal bir teoridir. iliskisel cerceveler sadece
mantikli zihni degil, ayn1 zamanda duygular1 ve arzular1 da
etkiler (Ramndre, Térneke, 2017). Hayvanlar hos olmayan
uyaranlara maruz kaldiklarinda, ongoriilebilir tepkiler
verirler ve kacinma davranisina girerler, saldirirlar veya
donup kalirlar. Bu tepkileri bir miiddet sonra séner. insanlar
ise, temel olarak sembolik uyaranlarin etkisi altina girebilme
yeteneklerinden dolayr hayvanlardan farklidirlar ve
insanlarin 6grenme siiregleri daha karmasiktir.

1. Insanlar dil ve biliste soyut kavramlar yoluyla
iliskilendirme yapabilirler. Bir seyi tek yonle G6grenip
sonrasinda bu 6grendiginden sayisiz tiiretmeler yapabilme
yetenegi de sadece insana aittir.

2. Insanlar dil gelisim siirecinde iliskisel aglar kurarlar.
Tiretilmis iliskilendirme yetenegi sayesinde bilgi dagarcig
stirekli artar. Bu nedenle, nesneleri ve olaylar: sembolik olarak
iliskilendirme kapasitesi, 6grenme kapasitesini onemli 6l¢tide
arttirir (Bilgen, 2021). Bu sekilde insanoglu dis diinyada gelisir,
yeni icatlar yapar. Bunlari yapabilen zihin, yasanilan olaylar
tizerinden yillar ge¢mis olsa da onlarla ilgili ihtimalleri de
tiireterek giindemine tasir (Harris, 2009).

3. Insanlar i¢in uyaranin gercekligi ile zihinde var olan
sozel ifadesi arasinda bir ayrim yoktur. Sozel ve biligsel
kurallar davranisin diizenlenmesinde baskin ve etkilidir
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(Hayes ve Lillis, 2021). RFT bize ACT’nin patolojik modelinde
yer alan sozel bilissel siireglere neden olan bilissel kaynasma
ve deneyimsel kaginmanin neden yaygin oldugunu ve farkinda
olmadan siirdiiriilen bu siireclerin zararlarini agiklar. ACT
sundugu psikolojik esneklik modeliyle bu siiregleri hedef
almakta ve hem siirecler hem de deneyimsel kaginma
agisindan destekleyici veriler (kabul edisi gelistirmek gibi)
tiretmektedir (Hayes, 2004). ACT iliskisel baglama degil, s6zel-
bilissel olaylarin davranigsal etkisini tespit eden islevsel
baglamlarin degisimlerine odaklanir (Hayes ve Lillis, 2021).
iliskisel cerceveler, kisinin yapti§1 c¢ikarimlarla pekisir, bu
sebeple de psikoterapatik miidahaleyle tam olarak
degistirilemezler ve zihnin iliskilendirmesine de engel
olunamaz. iliskilendirme bir kez olustuktan sonra artik yok
olmaz. iliskisel baglamin davranis iizerindeki etkisinin
azaltilmasi amaciyla yapilan bilissel miidahaleler bu sebeple
etkisiz olur ve gercevenin pekiserek giincel kalmasina ve daha
da genislemesine neden olur (Yavuz, 2015).

Dil araciligiyla icinde bulunulan ana gegmis ve
gelecekten pek c¢ok sey (ani, duygu, imaj vb.) tasinabilir ve
bunlar insana 1zdirap verebilir. Istenilen bir sey elde
edildiginde yasanilan mutlulugun yan1 sira kaybetme
korkusuyla da kars: karsiya kalinabilir ve zihin araciligiyla
yasanilan ac1 artabilir (Harris, 2009). insan kendini suglayarak
ve sonugtan kendini sorumlu tutarak acty1 sembolik olarak
arttirir.  Dil araciligiyla bir kere Ogrenilen bir seyin
6grenilmemis olmas1 miimkiin degildir. Sembolik iliskilerden
kacinma cabasi paradoksal etkiye yol acar (Harris, 2009;
Terzioglu, Yavuz, 2023)

Kabul ve Kararlilik Terapisine gore danisanlarin
problemlerinin temelinde davranis repertuarinda darlik ve
esnek olamayis gelir. Duygu, diisiince ve ac1 veren yasam
olaylarindan kagcis, kagis icin harcanan enerji ve zaman
kaynagi  danisanlari  islevsel ~ yasam  eylemlerini
gerceklestirmekten  alikoymaktadir.  ACT’nin  rotast,
danisanlarin deger odakli eylemlerini ortaya c¢ikarabilme
olasiliklarini arttirmak icin zihnin s6zel tesirini azaltmaktir.



ACT miidahalesinde altigen modelinin 6ncelikli unsuru, dil ve
diisiinceyi bilissel olarak ayristirmadir (Bilgen, 2021).

Biligsel Birlesmeye Kars1, Ayrisma (Fiizyon-Defiizyon)

Bilissel birlesme, iliskisel cerceve kuramindan yola
cikilarak tanimlanmistir. Genel hatlariyla bilissel birlesme,
insanin kendi diistinceleri iginde kaybolma egilimine denir
(Harris, 2009). Bu egilim insanin daha anlamli bir hayat
yasayabilmesinin dniindeki en biiyiik engeldir (Bilgen, 2021).
insan zihni icin diger canlilardan farkli olarak, gercek eylem
ve eylemlerin sozel ifadeleri arasinda bir fark yoktur. Olayin
sadece dusiliniilityor olmasiyla deneyimlenmesi benzer
duygulanimlar1 ortaya c¢ikartir. Biligsel birlesme sozel
stireglerin fazlaca olmasi ve davramslar1 kontrol etme
stirecidir. Kaynasma/flizyon durumunda bireyler kati s6zel
kaliplar cercevesinde davranis gelistirirler. Bu kaynasma
kisinin kendi diistincesi i¢inde kaybolmasi ve diisiincelerin
kisinin davramslarin1  etkisi altina almasi anlamina
gelmektedir. Bu durumda insani degerler ve amaglar degil
birlesmis diisiinceler yonlendirir (Harris, 2009; Bilgen, 2021).
Bilissel birlesmede diisiinceler, bir diisiince olmaktan ote
gergekle es tutulur, diisiincelerin islevselligi sorgulanmaz. Kisi
davranisinin ortaya ¢iktig1 baglama az duyarli, davranisinin
sonuglarinin daha az farkindadir (Yavuz, 2015).

Bilissel birlesmenin etki alanlari: (1) Kurallar
yonetiminde olan diisiinme, birlesme ve katilik olusmasina
sebep olur. (2) Degisimi engelleyen sebeplere odaklanmak ve
takilmak, anlamli bir yasam i¢in degisebilmeyi engeller. (3)
Yargilarla kaynasma kendi kendini etiketlemeye sebep olur.
Zihin kurallar koyar, kisi zihninin koydugu kurallar: yerine
getiremedikce kendisi i¢in yargilamalarda bulunur ve
etiketlemeler yapar. Sartlar1 yerine getirme pahasina hayata
dair dnceliklerinin yerini yargilar alir ve neticede yasamsal
deneyimlerin 6nii kesilmis olur. (4) Gegmis ve gelecekle
kaynasma, hem hosa giden hem de gitmeyen igerikler
barindirir: Gegmisteki pozitif deneyimleri yeniden yakalamay:
dilemek, gelecek korkularina bagimli olmak veya ileriki
glinlerin daha parlak olmasini istemek gibi tiim kaynasma
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bigimleri, kisiyi simdiki 4nin digina ¢ekerek 4ni yasamasina
engel olur (Bilgen, 2021).

ACT deneyimlerin, meydana gelislerini degil islevlerini
degistirmek {izere c¢ahisir. ACT disiincelerle birlesip
kaynasilmadig1 siirece diistince akisinin hayatin seyrinde
problem olusturmayacagini  savunur. Sorun yargilar,
elestiriler ve yorumlar degildir, asil sorun tiim bunlarla benlik
arasinda mesafe kalmamasidir (Hayes ve Lillis, 2021).
Disiincelere, tasidiklari yargillardan bagimsiz  olarak,
bakilabildigi siirece bu durumun kisiyi etkilemedigi bir
gercektir. Diistincelerinden farkli oldugunu fark eden insan,
diisiincelere oldugu yerden bakabilirse, diislincelerin
lizerindeki etkilerini azaltmis olur. ACT bu duruma
ayrisma/defiizyon demektedir (Bilgen, 2021). Diisiinceyi,
tasidig1 yargidan ayirdigimizda diisiincenin kisi tizerindeki
etkisi hafiflemektedir. Diislincenin kisi tizerindeki etkisi
hafiflediginde ise hayati1 daha anlamli kilacak eyleme gecis
yapilabilmektedir. Kisaca sOylemek gerekirse diistince ile
diisiineni birbirinden ayirt edebilmek psikolojik esnekligi
saglar.

Bilissel ayrisma (cognitive defusion) tekniginde
diisiince ve kisisel deneyimlerin bigimi, siklig1 yahut durumsal
hassasligt  degistirilmeye  ¢alisilmadan,  distincelerin
islevselligi degistirilerek degisim hedeflenir. Ayrisma, bilise
esnek bir yanit verme ile gerceklesir. Boylece bilis davranislar
etkileyebilir ancak yonlendiremez (Bilgen, 2021).

ACT terapistinin Onceligi disiinen ile distincesi
arasinda bir alan olusturmak ve danisanin bazi becerilerini
gelistirmesine  yardimci  olmaktir.  Bdylece  danisan
diisiincesine nasil cevap verebilecegi hususunda farkindalikli
secim yapabilir. Bu asama, disiincelerin islevsiz oldugu
diistiniildiigiinde, zihin karmasik oldugunda ve birey dikkatini
toparlayamadiginda kullanilir (Bennett ve Oliver, 2023).
Bilislerin igeriklerinin disina ¢ikma, onlardan kagmama ve
onlarla miicadeleden vazgecip dikkati bilislere vermeyi
birakma 6grenildiginde, ayrisma 6grenilmis demektir (Harris,
2022).



Ayrismaya gegcis siirecinde diistincelere takilip kalmak
yerine kisinin kendine odaklanmasini saglayacak egzersizler
Onerilmektedir. Farkindalik saglamakla ilgili meditatif
teknikler ACT’nin kullandig1 yiizlerce teknik arasindadir. Bu
teknikler  terapinin  her  asamasinda  kullanilabilir.
Farkindaligin  artirilmasina  dair  ¢alismalar  simdiye
odaklanmaya hizmet eder (Segal, Williams, 2002). Bu
egzersizler hayatin kosusturmas: iginde birden fazla ise
odaklanmak mecburiyetiyle anda kalinamadigi zaman giinliik
aktiviteleri duyumsayarak, hissederek dikkati vererek
yapilmalarindan ibarettir; viicuda temas eden seylere
odaklanmak; bilekteki saat, viicuda temas eden pantolon, yiize
degen riizgar, teni yakan giines, yere degen ayaklar,
sandalyeye yaslanan sirt, etrafta duyulan sesleri secip
odaklanmak (Harris, 2022); bilingli farkindalik giinliigii, ACT
diisiince kaydi, miizikle bilingli farkindalik calismasi,
degerlerle ilgili kelime egzersizi, degerler ve adanmis eylemler
calismast vb. pek c¢ok metafor ve teknik literatiirde
bulunmaktadir (Stoddard ve Afari, 2023). Bu uygulamalardaki
gibi odaklanmak iizerine bircok sey ACT terapisinde
farkindalig1 saglamak {izere segilebilir. ACT uygulamalarinda
nefes egzersizi de ¢okc¢a kullanilan bir pratiktir (Bennett ve
Oliver, 2023; Bilgen, 2021).

Biligsel ayrismada amag, danisanlara, diistincelerinin
sahipleri olduklarini fark ettirmektir. Ayrismanin yardim ile
danisanlarin  distinceleri ile kendileri arasina mesafe
koymalar: saglanir (Bilgen, 2021). Uygulamanin birinci adimi,
geri adim atmay:1 ve zihnin icindekileri g6zlemlemeyi kapsar.
Bu birgok sembolik temsil vasitasiyla gerceklestirilir. Amacg,
danisanlarin diistincelerine bakmalarini saglamak ve benligi
diisiinceden ayristirip, disiinceye kendilerinin disinda
gorebilmeleri igin bir alan olusturmaktir (Bilgen, 2021).
Ornegin, zihin trenini izlemek, geriye cekilip diistinceleri
gozlemlemede kullanilan bir ayrisma alistirmasidir. Bu
alistirmanin  distincelerin - yani1  sira  duygulari, fiziksel
duyumlar1 ve harekete ge¢me diirtiisiinii de kapsayicilig
tercih sebebidir (Bilgen, 2021)
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Zikir ve Biligsel Ayrisma

Zikir, sozlikkte anmayi, hatirlamay: ifade eder. Terim
olarak; Allah't anmak, hatirlamak ve gaflet halinden uzak
olmak, tarikat ehlinin Allah'1 hatirlatan belli kelimeleri belli
zamanlarda, sayida, bir edep cercevesinde, bir diizende
soylemeleri gibi anlamlara gelir. Tasavvufi egitimde zikrin
bireysel ve toplumsal uygulamalar: vardir. Tarikat ehlinin bir
yerde toplanip seyh veya halifesi gdzetiminde (Allah, Hu, Hay
gibi) belli kelimeleri belli bir senkranizasyon iginde
soylemeleri nefsani ve ruhani bir terbiye metodudur. Bu ¢esit
toplu zikirlere tarikat ayini, sema, hadra, deverin, hatm-i
hacegan gibi isimler verilir. SGylenen sozlerin ve hareketlerin
ritmik (4henkli) olmasma dikkat edilir. Mevlevilikte,
Halvetilikte oldugu gibi bu tiir zikirlerde bazen ney, kudiim ve
def gibi enstriimanlar da kullanilir (Uludag, 1977).

Zikrin dort temel anlami vardir: Birincisi, Allah'1 siirekli
hatirda tutmaya ¢alismaktir. Bu hal gafletin karsitidir. ikincisi,
Allah'in adinmi tekrarlamaktir. Bu dille yapilan zikirdir.
Uglinciisti, zikir ile insanin diinya ile biitiin ilgilerini
kesmesidir. Burada i¢sel bir durum séz konusudur (hal).
Dordiinciisii, dua ve diislincede zikrin etkisinin devamlilik
olusturmasidir. Burada istikrarli bir icsel durum s6z
konusudur (makam). Bu durum ile insan i¢sel dua durumuna
yani ruhun duasina ulasir (Kayiklik, 2011). Zikir dilden kalbe,
kalpten de ruha gecen derinlemesine bir siiregtir. Dilin zikri
baslangictir ve cogu zaman mekanik bir tekrardir. Zikredilen
kelimeler tesir etmeye baslayinca, kalp Alah"t arzulamaya
baslar. Bu kalbin zikridir (Frager, 2005). Lisan zikrinde salik
(maneviyatta yolda olan) durmadan “Allah” ismini tekrarlar.
Sonra bir noktaya gelir, dilini hareketsiz birakir ve damagina
dayar, dilini kullanmadan kalbi ile sdylemeye gayret eder.
Kalbinin “Allah, Allah” dedigini hisseder, devam eden siiregte
kalbini zikre alistirir, kalbi zikreder hale gelir (Uludag, 1977).
Dille yapilan zikrin ve zikir halkalarinda icra edilen beden
hareketleri ve bu hareketlere eslik eden musikinin, goniilde
zikir halinin gerceklesmesine hazirlamaktan baska bir islevi
yoktur. Bu hal, zikredeni kaplar ve o Allah’in varliginda fani
olur. Bu anlamda zikir, fenafilldha gétiiren bir yoldur (Afifi,



1996). Bir insanin varli§inin tamamiyla degil de sadece kalp ve
diliyle zikir yapmasi bu deneyimin en hafifidir (izutsu, 1998).
insanin Allah't arzulamasi, insanda Allah'in varliginin bir
isaretidir. Bu arzulama ve arayis ruhun zikri olmaya baslar.
Zikredilen, 6nce kalbe, sonra kalpten ruha ulasinca insanin
biitiin benliginde kendini hissettirmeye baslar. Dolayisiyla
insan, ruhunu zikir ile kuvvetlendirip, benligi ruhuna
benzeyince her an O'nunla olur. Bu durum insanin
davranislarinda daha dikkatli olmasina ve erdemlerle
donanmasina yol agar (Frager, 2005).

Zikir, her ibadette 6z olarak bulunmaktadir. Zikir biitiin
ibadetlerin ortak paydasidir. Namazla, orugla, cihadla Allah
zikredilir. ibadetlerin hepsi, Allah'1 zikretmenin farkli sekilleri
gibidir. badetlerin amacinin daha bilingli bir Miisliimanlan
kimligi olusturmak oldugunu diisiiniirsek, ibadetlerin de bir
anlamda zikir oldugu, yani miiminin bilincinde siirekli Allah'a
yer vermesi i¢cin zemin hazirladigi anlasilabilir (Cebecioglu,
2020).

Zikir uygulamasi cehri ve haf? olmak iizere iki tiirliidiir:
1- Cehri zikir, yiiksek sesle veya cevrede bulunanlarin
isitebilecekleri bir sekilde sesli olarak yapilan zikirdir. Sesli
zikri esas alan tarikatlara cehri tarikat denir. 2- Hafi zikir:
Zikredenin, sadece kendisinin isitebilecegi bir sekilde algak
sesle veya sessizce kalpten tefekkiir ederek yaptig: zikirdir.
Sessiz zikirle ikiliklerin tevhidle bir oldugu hakikatine
yogunlasilip zihin bosaltilir. insan 6nce dil ile zikredip sonra
da Allah"1 tefekkiir edince, hakikati gorme yetisi kazanir.
Yaratilmisin hakikatine dikkat kesilip yaratilmisa da saygi
duymaya baslar. Cevrede olan varliklarin olumsuz 6zelliklerini
gormekten ¢ok 6zleri ile ilgilenmeyi yegler (Schuon, 2006).
Stfiler Allah’in ad1 ya da bir dua kalib: tizerinde belirli bir ses
ahengiyle biitiin melekelerini olabildigince yogunlastirarak
varliklarin1 Allah disilincesinde eriterek hakikate ererler
(Nicholson, 2004). Konuya birey agisindan bakilirsa sesli zikir,
kalbin uyanmasi i¢in gereklidir. Clinkii 6zellikle tasavvufi yola
yeni giren kisilerin kalbi, sessiz zikir ve tefekkiirden daha gok
sesli zikirle uyanir. Bundan dolay: tarikat yolculugunun ilk
yillarinda miirid sesli zikre tesvik edilir (Nurbahs, 2011).
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Toplu zikir, yapildig1 esnada bedenin aldig1 hale gére de
farkli sekilde isimlendirilir. Kutidi, kiyAmi ve deveran gibi.
Oturarak yapilan zikir (kulidi), ayakta yapilan zikir (kiyadm?)
zikirdir. Ayakta yapilan zikir déne done yapildig1 icin devr ve
deveran adini da alir (Uludag, 1977).

Zikrin her bir formu, Allah'n varligini derinden
hisseden farkli bir veli tarafindan gelistirilmistir.
Mutasavviflar zikrin tesirini hayatin geneline hakim
kilabilmek i¢in zikrin uygularusini muhatap olduklar:
kitlelerin yasam formlarina gore gilincellemislerdir. Kimi
zaman glivercinlerden ¢ikan ses, kimi zaman testerenin ya da
dokuma tezgihinin ¢ikardigi ses sufileri aska getirmis ve zikre
sevk etmistir. Sufiler icra ettikleri mesleklerine zikri dahil
etmislerdir. Ekin bicerken, dokuma tezgdhinda dokuma
yaparken, demir doviip agag keserken zikri devam
ettirmislerdir. Dergihta yapilan zikir pratigi, zikri hayatin
geneline tasimak icindir (M. Fatih Citlak, “Meall Semi -
Anlatimli Mevlevi Mukabelesi”, Youtube 08. 12. 2023, 00:09:00-
00:15:00)

Zikir, insani Allah'a kavusmaya yonlendiren, kendi
varligindan gececek derecede Allah'a odaklanmasini saglayan,
gafletten  uzaklastiran, Allah  disindaki  varliklarin
mesguliyetinden uzaklastiran pozitif bir eylemdir. Zikredilen
yani Allah, zikredenin kalbini kaplar, sadece onu miisahede
etme hazzina ulasir. Ayni zamanda zikir, manevi yolun
yolcusuna, o yolda ilerlemeyi kolaylastiracak ruhsal enerjiyi
saglayan bir ibadettir (Schimmel, 2004).

Zikrin 6zelliklerinden biri belli bir vaktinin olmayisidir.
insan, biitiin vakitlerde zikretmeye ihtiya¢ duyar. Farz ve
nafile olarak zikrin yapilmadigi bir zaman yoktur. Namaz
biitiin ibadetlerin en sereflisi iken baz1 vakitlerde kilinmasi
caiz degildir. Halbuki kalp ile zikre her zaman devam edilir
(Kuseyri, 1999). Bu diisiince, Kur'an'in, "Onlar ki ayakta iken,
otururken ve yatarken Allah" zikrederler." (Al-i imran 3/191)
ayetine dayanur.

Zikir, kalbi agmak icin yapilan tasavvufun temel
pratiklerinden biridir. SGfi zikir meclisinde, nefes, ses ve
hareket birligi saglamaya calisir. Dervisler arasindaki birlik,



onlari bir olan Allah'a daha yakin hale getirir. Dervisler, sanki
tek bir dervis varmis gibi hareket eder, sanki bir dervisten ses
cikiyormus gibi ses cikarirlar ve sanki bir dervis nefes
aliyormus gibi nefes alirlar. Bu sirada, zikir sesten kalbe,
kalpten ruha gecer. Sesli zikir baslangictir. Tekrarlanan
kelimelerin anlami ve giicii zayiflamaya baslayinca, Allah'a
uzanan bir zevk kalbe dolmaya baslar. Bu durum, kalbin
zikridir. Zevkin Allah'a uzanmasi, Allah'in orada oldugunun
isaretidir. Bu ise ruhun zikridir (Frager, 2005).

Zikir, insan1 Allah"1 giizel diistincelerle anmasi ve dingin
bir zihinle ona ibadet etmesi, dar geleneksel, kaygi dolu
stipheci, celiskili diisiincelerden uzak durmasi konusunda
uyarir. Bu kaygilar, ruhun genislemesi yerine daralmasina
neden olur. insanmin dikkat ve ilgisini Allah'a yéneltmesini
engeller. Zikir, biitiin bu olumsuzluklar: ortadan kaldirmanin
en degerli ve en islevsel aracidir. Zikir, insanin duygu diistince
diinyasini, ruhunu disipline etme hususunda insani egitir
(Kayiklik, 2011).

insanin duyulari, ilave gii¢ ve yetileri daha fazlasim
kavramaya elverislidir. Bunun gerceklesmesi i¢in yapilacak
sey ise dogal gerceklik ile insanin ruhsalligi arasinda, onun
hakiki benligi ve varlik katmanlari arasinda dogru bir iliskinin
kurulmasidir (Wilcox, 2003). iste bu iliski zikirle kurulur. insan
ruhu dis diinyanin idrak hissinden i¢ diinyaya dondiigiinde
duyular zayiflar ve ruh gitgide giiclenir. Ruh boylece gitgide
gelismek ve kuvvetlenmek suretiyle akil (kalp), gérme (suhud)
mertebesine yiikselir. Duyularin idrake etkisi kalkar, ruhun 6z
varlig1 goriiniir olur. Ruh artik manevi ilimlere, ilahi sevgiye
hazirdir. Miirid, Allah't zikrettikce benlik &zelliklerinden
siyrilir ve ilahi &zelliklerle aydinlanir. Allah't zikretmek,
baslangicta dikkatin bir biitiin olarak bir noktaya
odaklanmasini saglar. Salik, bu sekilde, benligin baglarindan
kurtulmaya baslar. Bu, dagimnik dikkatin, birligin kusatict
noktasina dogru egilimini saglar. Zikir, bellekte islevsiz duygu,
diisiince ve imaj olarak her ne varsa hepsini siler, psikolojik
catismalar1 ortadan kaldirir, zihinsel barisa zemin hazrlar.
Stfinin kalbindeki ben merkezli 6zellikleri ortadan kaldirir ve
ilahi 6zelliklerin yerlesmesine zemin hazirlar (Nurbahs, 2011).
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Boylece zikir, yaptig1 etki ACT modelinin bilissel ayrisma ile
hedefledigi zeminde bulusmus olur. Biligsel ayrisma ile
takilmishiga sebebiyet veren diisiince, hatira ve imajlarla
benligin arasina mesafe girer ve ayrisma gerceklesir. Bu
farkindalik sonrasinda takilmighga sebebiyet veren ve islevsiz
olan ne varsa diisiince olarak izlenir ve diisiincenin akisi
seyredilir. Bu ancak yargilamadan kabul etmek ile miimkiin
olan bir stirectir. Olumsuzluklarin bellekten tam anlamiyla
silinmesi mtimkiin olmasa da kisinin bu yeni baglamla negatif
olarak tanimladig1 (duygu, diisiince, hatira) ile kurdugu iliski
degisir. Boylece denge ve huzur haliyle hayatin getirdiklerini
deneyimlemek miimkiin olur. Zikir ve benzeri tasavvuf
pratikleri deneyimlenirken (tevbe, rabita, murakabe vb.)
dikkat Allah ve Allah’a ulastiran vesilelere yonlendirilir.
islevsiz diisiincelere verilen 6nem azalir ve diisiince ile
ayrisma miimkiin hale gelir. Kabule gecis kolaylasir.

Dinin emirlerine uyarak duygusal (nefsani) inis-
cikislarin tistesinden gelinirken, kalbi karartan ve saran nefsin
dalgalanmalari, insanin kendisini zikre vermesiyle dnlenebilir.
Zikrin nuru kararan kalbi aydinlatip temizlerken nefs ve
seytanin kalbe verdigi tiim bulaniklik ve perdeleri yok eder.
Kalbin karanligi azalirken perde aralanir ve zikrin lambasi
kalbi tamamen aydinlatir. Zikre devam edilip kalp, zikir ile
mesgul oldugunda kalbin sertligi gider ve yerine yumusaklik
gelir. Bu hal yeni bir biling halidir (Nurbahs, 2011; Kayiklik,
2011).

Bir kuds-i hadiste bildirildigine gére Allah'in géklere ve
yere sigmadigl ancak miimin kulunun kalbine sigdig: ifade
edilmigtir. Iste zikir insanin bu yakinhig1 fark etmesini saglayan
onemli bir uygulamadir. insan zikir ile siirekli kendisi ile
beraber olan varlikla birlikte olma, her zaman onu
goriiyormuscasina hayatinmi diizene koyma sirrina ulasabilir.
Zikrin de temel amaci, bu bilince insani ulagtirmaktir (Frager,
2005). islam’da zikrin ve diger farz kilinan ibadetlerin kulu
tasidig1 nokta Allah’1 goriiyormuscasina bir fark edis ve bilingli
olma halinin insana yon vermesidir.



Sonug

Kabul ve Kararlilik Terapisi metafor ve teknikleriyle
disince ve benlik arasinda mesafe olusturmayi,
diisiincelerden ayrisarak distince ile kurulan iliskiyi
degistirmeyi amaglar. Bu yoniiyle tasavvufun iyilestiriciligi ile
benzesir. Tasavvufta, benligin doniisiim uygulamalarindan
biri olan zikirle duygu, diisiince ve davranis yogunluklu
tecriibelerle miirsid, miiride askin bir aleme ulagsmasinda yeni
bir kimlik ve kisilik kazanmasinda rehberlik eder. Zikir,
miiridin siirekli yaratici ile irtibatta kalmasini, amacina
yogunlasmasini saglar. Zikir hem hatirlama aym zamanda
anmadir. Kendinin hatirlanmasini emreden Allah sonsuz
mutlulugun zikirle gerceklesecegini bildirmektedir. Ayni
zamanda zikir manevi yolun yolcusuna o yolda ilerlemeyi
kolaylastiracak enerjiyi saglayan pozitif bir eylemdir. Zaman
ve mekanla sinirli olmay1p her yerde ve her zaman yapilabilen
ve kalbi acan temel bir pratiktir. Tasavvuf insanin manevi
boyutunu ti¢ yénde ele alir. Bunlar ruh, nefis ve kalptir (akal).
Zikir uygulamasi ruhu kuvvetlendirir, nefsin duygusal inis ve
cikislarini dengeler. Kalbin islevsiz duygu ve diistincelerden
temizlenmesini ve hakikati kavramasina imkan saglar. islevsiz
disiincelerin kisi tizerindeki etkisi hafifler ve hayati daha
anlamli kilacak deger odakli eylemleri yerine getirebilecek
ruhsal kuvvete de kavusmus olur. Zikir uygulamasi
farkindalig: arttirmis ve ana odaklanabilmeyi miimkiin kilmus
olur, insan iizerinde nefsin ve ruhun ihtiya¢ ve kuvvet
dengesini saglamada, kisiyi huzura ve i¢ disipline ulastirmada
onemli bir islev goriir. {izerinde nefsin ve ruhun ihtiyag ve
kuvvet dengesini saglamada, kisiyi huzura ve i¢ disipline
ulastirmada 6nemli bir islen gortir.

Kabul ve Kararlilik Terapisi ve tasavvufun insanin
degisim ve dontistimiine olumlu katkilar yaptigi, unsurlar: ve
neticeleri agisindan benzestigi goriilmektedir. Her iki alanda
psikolojik katilik, yerini psikolojik esneklige birakir. Ancak
tasavvufta bu nihai hedef degildir. Hedefe giden yolda edinilen
bir kazanimdir. Zikir uygulamasi yogunlasma ve yeni bir
anlam insa etmede biiyiik katki saglar. Kurulacak yeni bir
anlam i¢in onceki islevsiz disiincelerden ayrisma gerekir.
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Tasavvufta zikir pratigi ile islevsiz olan duygu, diisiince ve
davranislarla araya mesafe konulur ve varlikla olan irtibat
yeni bir baglam kazanir. Tasavvufun zikir ve diger iyilestirici
uygulamalar1 insani kulluk bilincine tasir ve bu yeni bir
bilingle varolma, denge ve uyumun elde edilmesi anlamina
gelir. Bu ayrisma durumu, ACT’nin bilissel ayrismasi ile
benzesir.
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olarak tilfet ve {insiyet terimleri analiz edilecek, ardindan iilfet
ve Unsiyeti ahlak boyutuna yer verilecektir.

1. Kavramsal Olarak Ulfet ve Unsiyet

Ulfet, insanlarin bir araya gelerek kaynasma ve birlikte
yasama egilimini ifade ettigi gibi, insanlarin biribirine ilgi ve
sevgi duymasidir. Bu da toplumsal uyumun giiclenmesine
katkida bulunur. Ulfet ilf (elf) kokiinden tiireyerek gelmistir.
Sozlikkte ise alismak, sevmek, kaynasmak vb. anlamlarina
gelir.””” Ulfet, insanlarin birbirlerine gdstermis oldugu, ilgi ve
sevgininde Gtesinde var olan derin bir bagliliktir. Bu baglilik
yani iilfet insanlarin arasindaki yasama egilimini giiclendirir
bununla beraber de toplumsal uyum saglanmis olur.
insanlarin yasaminin her aninda iilfet vardir. Bunlar destek
olma, sevgiyle bir arada olma istegi, yardimlasma vb. dir. Ulfet
sadece kisisel alanda bahsedilemez. Ciinkii ilfet toplumun
genelinde birlik ve beraberlik duygusunu gelistirir. Ragib el-
isfahan? (6. 5./11. ylizyilin ilk ceyregi) el-Miifreddt adh
eserininde "< (Elif) hece harflerinden biridir. <) uyum i¢inde
olan toplanmadir. sguidlldeyimi de, onlarin arasimi buldum
veya onlar1 kaynastirdim demektir. 4l de bundan gelmektedir.
Kaynasmis olana" < |" veya ‘ "all" denmektedir ve Kur’a-1
Kerim'deAl-i imran Suresi 103. ayetinde ve EnfalSuresi 63.
ayetinde iilfet kavramini aralarini kaynastirmak manasinda
kullanilmistir."*® Bir baska tanim ise Ulfet, insanlarin
birbirine karsi sevgi saygi ve ilgi beslemesini, dayanak
olmasini saglayarak toplumsal ahenk'in, birlik ve beraberligi
perginlendiren bir kaynasma ve birlikte yasama egilimidir.”
Ulfet insanlarin arasinda olan dogal olarak ortaya c¢ikan
kaynasma, alisma, dostluk kurma, sevme anlamlarina gelir.
insanlar farkl kiiltiirlerden, farkl iilkelerden, farkl: irklardan
olsada Allah istedigi miiddetce {ilfetle kardes olurlar. Er-Razi

27 Mustafa Cagrici, "{lfet", Tdv islam Ansiklopedisi,
Https://islamansiklopedisi.Org.Tr/Ulfet (02.02.2024).

25 Ragib el-isfahdni, Miifreddt, cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
(istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 89.

2 Cuma Baywr, Kur'an’da Ulfet ve Kardeslik, (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 1.



(8.313/925) Felsefe Risdleleri adli eserinde Ulfet, sevgiliyle uzun
zamanda yapilan sohbetlerin ardindan olusan ve ayriliktan
sonra bir nefret duygusuyla ortaya ¢ikan bir histir.”*° Maverdi
(6. 450/1058) Edebii'd Diinydve’d Din adli eserinde {ilfet-i
kalplerin bir araya geldigi, dislanan seylerin itildigi, insanlarin
birlikte olmasini saglayan kuvvetli baga denir."*" Ebii'l-Hasan
el-Amiri, es-Sa'ad evelis'ad adli eserinde iilfet toplum icinde
vazgecilmeyen bir kavram olarak sevgi, dostluk ve dayanisma
olarak ifade edilir.”’Kutluer muhabbet basliginda Aristo'dan
aktardig: bilgiler 1s181nda iilfet-i toplum igi bir zorunluluk
olarak goriir.”*Zafer Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozliigii
eserinde "ilfetin alameti, emirlere muhalefetin azligi ve
iyiligin ~ ¢oklugudur"®*  diye  bahseder.  Gazzali'nin
thy@u‘ulami’'d-din adli eserinde {ilfeti "Giizel huyun meyvesi"
olarak tamimlanirken, ayrilik ise koétii huyun bir sonucu
oldugunu belirtir. Giizel ahlak insanlarin bir araya gelerek,
anlagsmasin tesvik ederken, Kotii ahlak ise diismanlik ve
cekememezligi bunun sonucundada biribirine sirt cevirmeyi
gerektirir."”Farabi, el-Medinetii'l-fazila adli eserinde {ilfeti
"Her kisinin, tabiatindeki mitkemmellesme ihtiyacinin, ancak
mubhtelif insanlarin yardimlasma amaciyla bir araya
gelmeleriyle elde edilebilecegini belirtir."” IbnSina da tlfet
manasinda "Diger insanlarla akrabalik ve dotluk iliskilerinin
hatirlanip korunmasi" anlaminda "giizel ahitler" seklinde bir

% Ebu Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6. 313/925) Felsefe Risdleleri,
nsr. ve ¢ev.Mahmut Kaya, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2016), 122.
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ahlaki erdem olarak zikretmektedir.”” islam ahlak
metinlerinde iilfet ve kardesligi anlatan bazi kavramlar vardir.
Bu kavramlar uhuvvet, veli, tinsiyet, meveddet, feregat, isar,
tedviin ve merhamet seklinde zikredilebilir. Ayrica iilfet ve
kardesligi ifade eden kavramlarin zitt1 olan anlami ifade eden
haset, kin, nefret, menfeat, a¢ gozliiliik, 6tke, giybet, alay etme
gibi baz1 kavramlar da bulunmaktadir.

Unsiyet kavrami, sozlikte “aliskanlik, yakinlik,
samimiyet, nazlanma" vb. manalara gelir. Ancak tasavvuf
literatiiriinde 6zel bir anlami vardir. Bu baglamda, tinsiyet,
Allah'in giizelliklerini sufiye tecelli etmesi ve siifininde bu
ilahi tecellileri kalbinde hissetmesidir.”® Uns genellikle heybet
kavraminin zidd1 olarak yer alir. Ebi Nasr es-Serric (6.
378/988) linsii su sekilde ifade eder: {ins Allaha giivenmek,
Allah'a siik(inet bulmak ve Allahtan yardim dilemektir.””
Sibli’ye gore ise {ins insanin kendinden nefsinden ve biitiin
varliklardan uzaklasarak, Allah ile i¢ ice olmaktir.** Bir baska
tanim ise ins kisinin kendi varligindan ve diinya ile
baglantisindan Allaha yonelmesi ve Allah ile yakinlasmasini
ifade eder. Bu durumda kisinin nefsinden ve diinyevi
zevklerden uzaklasarak Allah ile yakinlik kurmasidir. Bu
yakinlkta kisinin Allah'a bagliligidir. ibn Miskeveyh'e (6.
421/1030) gore, insanlar ihtiyaclari sebebiyle bir araya
gelerek, kaynasmakta bir bedenin organlar1 gibi toplumun
kisileri icerisinde birlik, beraberlik, {ilfet ve kardeslik
ozellikleri icerisinde ortak bir hayat olusmasidir. Bu
perspektiften bakildiginda, bazi ibadetlerin toplu olarak
yapilmasiyla birlikte insanlar arasinda sevgi, iyilik ve
mutlulugun yayginlasmasinin hedeflenmesidir.”*" Serrac;iins
ehlinin {i¢ derece oldugundan bahseder. Bunlarin ilki haram
olan her seyden uzaklasip, gafletten kaginarak, Allaha yakinlik

57 Toksdz, Islam Diisiincesinde Sevgi Teorileri, 14.

28 Semih Ceyhan, "Uns", Tdv islam Ansiklopedisi,
Https://islamansiklopedisi.Org.Tr/Uns(02.02.2024).

Eb(iNasrSerracT(sl, el-Liima’ Islam Tasavvufu, ¢ev.H. Kamil Yilmaz,
(istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1417-1996), 63.

Eb(iNasrSerracT(st, el-Lima’ Islam Tasavvufu, 63.

1 Bayir, Kur'an'da Ulfet ve Kardeslik, 22.
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duymaktir.* ikincisi ise Kisinin Allah ile yakinhik kurmasi

neticesinde, yiiregini mesgul eden her tiirli diisiinceden
kurtulmaktir.**® Son derece ise Unsiin ziddi olan heybet vb.
durumlar sebebiyle iins'ten uzaklasmasidir.”**Alimler {ins'ii
farkli tamimlarda bulunmuslardir. Uns; heybet hissiyle
beraber, kulda goziiken biiytiklikk hissinin yok olmasiyla
birlikte kul iizerinde {imid ve korkunun daha agir
basmasidir.””® Bir baska iins hakkinda tanim ise Asik bir
kimsenin sevgilisinin yaninda &zgiir olmasiyla birlikte,
kisitlamalarin ortadan kalkmasidir.”*® Uns Allah'a yakinlasma
meclislerinde Allah ile kaynasma, ve sohbet etme halidir.*”
Uns, sevgilinin giizelliini miisahade ederek dile getirmekten
dolay1 miicadele edecegi baska bir rakib hissetmeksizin kalbin
nesesidir. Bu halde bulunan kisi'de, kendisini sevgilisinin
incitecek oldugu seylerden korkar.”® Bize gore iins Allah’in
biiyiikliigiinii gsrmek ve insan ruhunun élmeden énce, Allah’a
teslim olmasidir. Yani uzak ama yakin olmasidir. insan
Unsiyyet gémlegini giyip, Allah'a daha yakin olmasidur.
Kur'an-1 Kerim'de "iilfet" kavrami toplamda yirmi iki
yerde ge¢mektedir. Kuran-1 kerimde kullanilan ve kardeslik
kavramina temas etmesi agisindan genellikle "ellefe",
"ellefte", "yiiellifi", "el-miiellefeti” gibi kullanilir ve kuran-1
kerimde toplam alt1 yerde ge¢cmektedir. Sosyal ve ahlaki anlam
olarak ise kuran-1 kerimde iki yerde ge¢mektedir.*’Kureys
suresi bir ve ikinci ayetler incelendiginde Ragib el-isfahént,
Miifredat adli eserinde "Ayette (ilef) kelimesi anlasti, uyustu
anlamina gelen (elf) fiilinin mastar1 oldugunu goérebiliriz."**
Bakara doksan altinci ayetinde; "Yemin olsun ki, onlar
insanlarin  yasamaya en diskiinii olarak bulursun;

%2 Eb(NasrSerracTQsl, el-Liima’ Islam Tasavvufu,63.

3 Eb(NasrSerracTQs, el-Liima’ Islam Tasavvufu,63.

Eb(iNasrSerracT(s, el-Lima’ Islam Tasavvufu,63.

> Erginli, Tasavvuf Terimleri Sézlugii, 1140.

¢ Erginli, Tasavvuf Terimleri Sézlugti, 1140.

*7 Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozlugti, 1142.

% Erginli, Tasavvuf Terimleri Sézlugii,1145.
29 Bayir, Kur'an'da Ulfet ve Kardeslik, 2.

%0 Ragibel-isfahant, Miifreddt, cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, 89.
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miisriklerden de ¢ok; her biri ister ki bin sene yasasin. Oysa ¢ok
yasatilmasi hi¢ kimseyi azaptan kurtaramaz. Allah onlarin
yapmakta olduklarimi eksiksiz goriir."*' Bu ayette (elf)
seklinde gecer ve ayette (elf) en diiskiinii manasinda
kullanilmaktadir. Ankebut suresi on dérdiincii ayetinde Yiice
Allah s6yle buyurur: "Vaktiyle biz NGh'u kendi kavmine resul
olarak gondermistik. Niih, bin yildan elli y1l daha az bir siireyle
onlarin arasinda kaldi. Sonunda zuliimlerini stirdiiriirlerken
onlar1 tifan yakaladi."** Buradaki (elf) say1 manasinda
kullanilmigtir. Buradaki kullanimu ise iilfet bin tane birin bir
araya gelerek kaynasmasidir. Bu kaynasmadan olusan birlik ve
beraberlik duygusunu ele almaktadir. Bu sebeple birliktelikten
kuvvet ve merhamet dogar. Ayriliktan ise kétiiliik dogar. Elifi
kavramida buradan geldigi gibi bu programin'da baslangic
konumunu temsil eder.” Birler bir araya gelerek binleri
olusturur, birler olmadan binler, binler olmadan birler olmaz
yani insanlar binler olmadan kaynasamaz. insanlar birlik
bereberlik, kardeslik dostluk olunca binleri olusturur. Bin asil
'bir' ile baslar; birlesme ve kaynasma olmadikga bin olusmaz.
Sayilar birleserek yani degerleri katlanarak biiyiirler. Sayilar
birlesmediklerinde ayri ayr1 ve parga parca olarak kalirlar.
Emsal sekilde, iilfete sahip olmayan kalplerde birbirinden
farkli, birbirinden ayrilmis sayilar gibidir.*Ayetler ve
hadislere incelendiginde iilfet kavraminin icerdigi, dostluk,
baris, kardeslik, birlik ve beraberlik duygusunu anlamamiz
miikiin olur. islam 6ncesi dénemde savaglar vb. olaylar
cereyan ederken, islam sonrasi dénemde yerini baris ve birlik
ve berebarlik 6n planda olmustur. Ensar Muhacir ve Evs
Hazrec kardesligi, tlfet kavraminin en iyi Ornekleri
arasindandir. Muhacirler mekkeden Mediye hicret eden,
miisliimanlar iken, Ensar ise Medine'nin yerlisi olan ve
islamiyeti kabul edendir. Bu kardeslikte muhacirler medineye
g0¢ etmesiyle baslamistir. Bu kardeslik bagi hem maddi
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manevi anlamdadir. Bu 6rnek miisliimanlarin arasindaki tlfet
ve lnsiyetin bir yansimasidir. Allah ile tinsiyetin miimkiin
olmasi hakkinda bakara suresinde su sekilde bahsedilir:
"Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben
yakinim, bana dua ettiginde dua edenin dilegine karsilik
veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve bana iman
etsinler ki dogru yolu bulabilsinler."**Allah ile {ins kurmanin
miimkiin oldugundan bahsedilir. Ayetlerde Alllahin insanlara
yakinligindan ve Insanlarin duasimi isittigini ve dualarina
karsilik verecegini bildirir. Allah'in insanlarin her alanda
gozettigi vurgulanmaktadir.

2. Ahlak? Boyutuyla Ulfet ve Unsiyet

islam filozoflari felsefeyi nazar? ve ameli seklinde ikiye,
amell felsefeyi de ahlak (tedbiru'n-nefs), ev ydnetimi
(tedbiru’l-menazil) ve sehir idaresi (tedbiru’l-miidiin) seklinde
tasnif etmislerdir. islam Felsefesin yazilmis olan ahlak
metinlerinde bazi kavramlar vardir ki, bireyin iyi ahlakim
ifade etmenin yani sira sosyal ve siyasal olarak da iyi ahlakin
tezahiir ettigi anlamlari icerir. Bu kavramlardan ikisi de tilfet
ve lnsiyettir. Gazzali, ThyduUlimi'd-Din {ilfeti genis bir sekilde
ele alir.0, iilfeti su sekilde tarif eder: Ulfet giizel huyun en
glizel sonucu iken ayrilik ise kotii huyun neticesidir. Giizel
ahlak insanlarin birbirini anlamasini ve sevmesini tesvik
ederken kétii ahlak ise hasedi ve diismanligi gerektirir. Giizel
ahlak'in islamdaki yeri acgik bir sekilde belirtilmektedir.”
Ulfet giizel ahlak ilkelerinden biridir. Giizel ahlak kisiyi dogru
yola iletirken kétii ahlak ise yanhs yola iletir. Ulfet konusunda
Resulullah (sav) s6yle buyurmustur: "Benim meclisime en
yakin olaniniz, ahlakca en giizel olan ve etrifindakilerle hos
gecinenlerdir ki, onlar herkesi sever, onlar1 da herkes sever."*’
insalar etrafindaki kisilerle, nazik bir iletisimle birlikte, 6fke ve
sinirden uzak durarak, saygi cercevesinde durmanin 6nemini
vurgulamaktadir.  Cikarsiz  dost  olmanin, Onemine
deginilmekle birlikte hem iyi giinde hemde kotii giinde
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26 Gazzali, Thy@u‘Ulitmi'd-Din, 490.
57 Gazzali, Thy@u‘Uliimi'd-Din, 492.
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kardesinin yaninda olmaya dikkat edilmelidir. Allah icin
birbirini sevmek, birbirini Allahin emaneti olarak gérmek,
tilfet ve iinsiyetin bir yansimasi olmakla birlikte en 6nemli
ahlaki ilkeler arasindadir. Boyle kimseler Allahin gercek
dostlaridir. Bu sevgi Allahin hosnutlugunu rizasini kazanmaya
vesile olur. Allah i¢in huzursuzluktan, bozgunculuktan ve bir
miisliiman kardesinin arasini bozmaktan uzak durmak gerekir.
Ulfet kelimesini ifade eden kavramlardan birisi kardesliktir.
Kardes terimi kandas ve karindas anlamlariyla kullanilir.
Kardes aym ayni anne den dogan anlamini icermektedir.”®
Kardes kelimesine ontolojik olarak baktigimizda karindas
olmak, anlamina gelir fakat bununla simirlamak miimkiin
degildir. Kardeslik kavrami Ademin ¢ocuklari terimi olarak
sadece soy baglantisini degil de onun da 6tesinde yer alan
diger canlilarla, hatta bitki ve varliklarla insanlarin, ortak olan
ozelliklerine sahip olmalarini ifade eder.”” Dinde kardeslik ise
insanin kendi iradesiyle yapmis oldugu kardesliktir. Dinde
kardeslik iman bagi, dayanisma yardimlasma, hosgori saygi,
adalet, dogruluk, baris ve uzlasi ile olur. iman bagi ile yam
inang degerlerine sahip kimselerin birbirlerine olan {insiyeti
ile birlikte, birbirlerine fiziksel ve manevi olarak destekte
bulunurlar. Bunun sonucunda da hosgorii, adalet, barigsaygi
ve sevgi olur. Sevgi dogrudan olabildigi gibi dolayl: sekilde de
sevgi olur. Sevgi sayesinde Allahin hosnutlugu kazanilmis olur.
Kardeslik "Bir insan1 zati bakimdan sevmektir."**Iinsanin zat-1
geregiyle sevmesi yani onun giizel yonlerini sevmesi ve zevk
almasidir. Bu da insanin kalplerini birbirine meyletmesini
saglar. Ahirette daha Onceden, tanismis ruhlar, diinyada
birbiriyle daha uyumludur. Ama tanismayanlar ise bir arada
uyum icinde olmazlar.”®" insanlar sadece dissal 6zelliklerle bag
kurmaz igsel baglar da kardeslik icin ©nemli etkendir.
Kardeslik sevdigin kisiyi, o kisinin araciligiyla gayesine
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ulagsmak i¢in sevmektir.”*” Sevilen insani dogrudan degil de
dolayli yollardan da sevmek miimkiindiir. Bu sevgi diinyevi
amaglarla da olabilir. Kardeslik sevdigin kisiyi kendisi i¢in
degil, bir amag ugruna sevmek demektir."** Allah i¢gin sevgi
glizel ameller yaparak, sadaka vererek yahut Allahin ilmini
Ogrenip, 6gretmek lazimdir. Kisi ahiret ve diinyada dengeyi
kurabilmelidir. Ahiret icin menfaat istenildigi gibi diinya icin
de menfaat istenmelidir. Kardeslik "Allah icin ve Allah rizasi
icin sevmektir."** Bir nesne yahut bir kisi severken her seyde
Allahin rizasinm gozeterek sevmek gerekir. Bir seyi Allah igin
sevmek demek onun her halini sevmek demektir. Elem de
olabilir ac1 da olabilir yeter ki Allah icin sevilirse o sey daima
ona makbul gelir. Allahin yarattigi her seyi Allah icin
seviliyorsa, Allaha isyan eden, sirk kosan kimseyi de Allah i¢in
bugz etmek gereklidir. Iyi olani sevmek gerektigi gibi kotii
olanindan da nefret etmek gerekir. Miisliimani misliiman
oldugu icin sevilmesi gerektigi gibi o kisi Allaha sirk kosar
isyan ederse Allah i¢in bugz etmek gerekir.**Giinahlarinda
israrh bir sekilde devam eden birisi iginde nefret ve diismanlik
gostermenin uygun olacagindan bahsetmektedir. Bugz
etmenin de iki derecesi vardir. Bunlardan birincisi"ona acimak
ve yardim etmekten vazgegmektir.®® insanin kendine yapilan
kotiiliik affedilebilir. Fakat Allaha isyan eden, Allaha sirk kosan
kimseye ihsanda bulunulmasi dogru degildir. Bir kisiyi Allah
icin sevmek ve Allahin rizasina uygun olarak hareket etmek,
Allaha kars1 saygili olmayan kisilerde Allah i¢in bugz etmektir.

Kisinin ahlaki arkadasinin ahlakina baglidir diyebiliriz.
Soyle ki iyi arkadas bizi dogru yola iletir, kotii arkadas da kotii
yola iletir. Dostluklar ortak degerler ve inanglar ile kurulur.
Ortak degerler inanglar olmazsa o dostluk gercek olmaz.
Kardesligin haklar1 vardir. Bunlar malhakk-1, her zaman
kardesinin yaninda durmak ve kardesine kotii sozlerden

%2 Gazzali, Thy@u‘Ulidmi'd-Din, 3/510.
25 Gazzali, Thy@u‘Uliimi'd-Din, 3/511.
24 Gazzali, thy@u‘Uliimi'd-Din, 3/514.
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26 Gazzali, Thy@u‘Uliimi'd-Din, 3/521.
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miinezzeh durmayi, iyi sozler konusmayr gerekli kilar.
Kardesinin hatalarmi  gérmezden gelmek, hayir duada
bulunmak, gereksiz yere kardesine yikk olmamak ve
samimiyettir.”*’

insanlarin bir arada yasamasi, huzurlu bir topluluk
olusturmasi i¢in toplumun kurallarina ve edeblerine uygun
hareket etmelidir. insanlar arasindaki baglar cesitli sekildedir.
Bunlarin birincisi islam kardesligi bagi, ikincisi yakinlik bagi
ve en hususi olan bagdir. Uciinciisii komsuluk bagi,
dordiinciisti ise ortak deneyimler sonucunda olusan bag,
besincisi ise dostluk ve kardeslik bagidir. Bu baglar arasinda
mahremiyet hakki vardir ve bu bag akrabalik dostluk bagindan
daha kuvvetlidir. Misliman ile dostluk bag ise daha
onceliklidir. Samimi candan dostluklar ise normal
dostluklardan daha 6nemlidir.”*® Miisliimanin {izerinde bazi
haklar vardir. Bunlar: karsilastiginda selam vermeyi ve
davetine olumlu yanmit vermeyi ihmal etmemek.
Hapsurdugunda dua etmek. Hastalandiginda halini hatrim
sormak. Oldiigiinde cenaze namazina icabet etmek. Verilen
soz ve davranislarda durmak, Bir fikir danisildiginda dogruyu
soylemek. Onu korumak ve insanin kendisi icin sevdiklerini
onun i¢in de sevmek ve kendisi i¢in hoslanmadiklarini onun
icin de hoslanmamaktir”® ikinci baslik ise Komsuluk
haklaridir. Komsuluk haklarindan Miisliiman olan ve ayni
zamanda akraba olan komsuluk hakk: {igtiir.”° Bunlar
mahremiyet, islamiyet hakk: ve komsuluk hakkidir. iki hakki
olan komsu ise miisliiman olan komsudur ve mahremiyet
hakki harig iki hakk: vardir. Bir hakka sahip olan komsu ise
sadece komsuluk haklarina sahibdir. Akraba ve mahrem
haklaridir. Aile birligini beraberligini koruyarak, akrabalik
iliskilerinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Allah nasil insanlara
rahmetle yaklasiyorsa insanlar da akrabalarina karsi aym
merhameti gostermesi gerekir. Akrabalarina merhamet

%7 Gazzali, Thyd@>u‘Ulimi’d-Din, 3/538.
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gosteren kimseye Allah da merhamet gosterir. Akrabalarinin
haklarini gérmezden gelenler ise Allahin merhametini elde
edemez.”’Ana, baba ve evlat haklarn1 ise mahrem
haklarindandir ve en 6nemli haklardan biridir. Ana baba
hakki,  kardes  hakki, ¢ocuk  hakki  bunlardan
birisidir."”’Cennete gidebilmek i¢in sartlardan bir tanesi de
anne babaya saygi gelir ve akrabalarla iyi iligkiler kurmak
gereklidir. Anne babaya isyan eden kimslerin cennetin giizel
kokusunu alamaycagini bildirilir. Dolayisiyla islam aile
baglarina ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir.””Bir baska hak ise
kole haklaridir. Kole haklarinda kolelere insafli ve adil
davranilmasi gernektigi vurgulanir. Kisinin kendine ne sekilde
davranilmasin1  isterse  karsisindakine de o sekilde
davranmaldir, yedigi yemekten, ictigi sudan vermelidir ve
onlarin giiciiniin yetmeyecegi islerde yiik yiiklememek
gerekir.””*

Allahin insanlara bahsettigi nimetler arasinda olan
insiyet kavrami miisliimanlar1 bir araya getirip onlarin
birbirine karsi 1snmalarini saglanmasidir. Allah miiminlerin
kalplerini 1sindirmasiyla tinsiyet olur yani yakinlik olusur.
Yakinhik da iilfeti olusturur. Ulfet ve iinsiyet etmenin giizel
ahlak'in sonucu olmasindan Gazzali su sekilde bahseder"Agac
glizel olunca, meyvesi de giizel olur. Nasil boyle olmasin ki,
tilfet ve dostlugu -hele Allah sevgisi- din ve takva baglar ile
kurulmustur."”  Unsiyet kurmak ilk basta Allah sevgisiyle
olur, daha sonra din ve giizel ahlak ile tinsiyet kurabiliriz.
insan kendini yakin buldugu kisiyle tinsiyet eder sdyle ki aym
6zelliklere, ayni karakterlere bagl ise iinsiyet edilir. Ayni
ozellikleri yahut ayni karaktere uygun olmayan {nsiyet
edilmez ayrilik yasanir. Gazzali bu konuda bir hikaye zikreder,
soyle ki; Bir kisi bir giin karga ile giivercinin beraber u¢tugunu
goriince bu duruma sasirarak bunlarin arasindaki miinasabet

71 Gazzali, Thy@u‘Uliimi'd-Din, 4/67.
72 Gazzali, Thyd@’u‘Ulimi’d-Din,4/70.
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nasildir diye hayretler i¢inde kalir. Daha sonra her ikisinin
topal oldugunu goriir. Anlar ki aralarinda miinasabet bu
yondendir. Yanindakilerden birisi her insan kendine benzer
kisiyle miinasebette bulunur. Her kusun da kendi cinsiyle
uctugu gibi. Aralarinda bu sekilde bir benzerlik bulunmassa
sonunda bu arkadashik bitecektir.  Sailerde insanlarin
kendilerine yakin olan benzeyen kisilerle iilfet ettigini
vurgulamistir.””®  Karsimizdaki {lfet ettigimiz kisi bizim
yansimamizdir. Farkli vasiflara sahib olarak goziikseler bile
onlar1 ortak noktada birlestiren vasiflar1 vardir bu hikiyede
oldugu gibi. insan iliskilerinde de arkadaslik ortak benzerlik
lizerine dayalidir.

Maverdl Edebii’d-Diinyave'd-Din isimli eserinde iilfet
"insanlar1 bir araya getiren iilfet olup insanlarla uzlasip
kaynasmasi"?” olarak ifade edilir. Her insanin manevi
ihtiyaclar1 vardir. Bunlar toplum arasinda kaynasip, uzlasma,
sevme ve sevilmedir. Ulfeti meydana getiren bes temel sebeb
vardir. Bunlardan ilki Din ikincisi Nesep, soy lg¢linciisii
Hisimlik/akrabalik dérdiinciisii Sevgi ve muhabbet son sebep
ise lyilik tir. ilk sebeb din "Din, insanlarin birbirleriyle
yardimlasmalarini saglar, alakalarini kesmeye ve birbirlerine
sirt gevirmelerine mani olur."””® Din insanlarin kaynasmasini,
birbiriyle dostluk kurmasini, yardimlasmasini, adaleti,
diirtistliigii, sevgiyi ve saygiy1 kazanmamiza vesile olur. Hadisi
serifte; "Birbirinizle alakayr kesmeyiniz. Birbirinize sirt
cevirmeyiniz. Birbirinize haset etmeyiniz. Ey Allah’in kullar1!
Kardes olunuz. Hi¢bir Miisliiman’a, kardesini {i¢ giinden fazla
terk etmesi helal degildir"*”buyrulur. Miiminlerin kardes
olmalarini, haset etmemelerini, Sneminden bahseder. ikinci
temel sebeb ise neseptir. Nesep "Ayni soydan gelen insanlarin
birbirlerine meylii muhabbet gostermeleri ve yakinlik-
akrabalik taassubu, onlari birbirleriyle yardimlasmaya ve
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kaynasmaya sevk eder.”" Insan nesep yani ayni soydan gelen
sahilarla aralarindaki sevgi saygi ve muhabbet yani iilfet daha
fazladir. Uglincii temel sebep musaharettir. Musaharet evlilik
yoluyla olusmus olan hisimlik bagina denir. Resullah (sav)
soyle buyurur: "Evlilik yoluyla akrabalikta {ilfet ve kaynasma
sebepleri, dayanisma vesileleri bir araya gelmis olur."*" Evlilik
baginin olusmasiyla birlikte hisimlik bagi olusur. Hisimlik
bagini olusmasiyla da birlikte {ilfet ve {insiyet ortaya ¢ikar.
Dordiincii temel sebep sevgi ve muhabbettir. Ebu’l-Hasen Ali
b. Muhammed b. Habibel-Basriel-Maverdl Muhabbeti soyle
tanimlar:"Zira sevgiyle birbirlerine kardes olmalari, samimi
bir muhabbetle ihlash ve icten bir dostluk kazandirir."”*
insan'in iginde sevgiyle birlikte, iilfet meydana gelir. Sevgi
saygi ve samimiyet oldugu siirece dostluk yani iilfet daha uzun
stireli kardeslik meydana getirir. Son temel sebep ise iyiliktir.
insanlara iyilik yapmak kalbimizin yumusamasini daha ¢ok
sevgi, saygli icerisinde iilfet sahibi olmamizi saglar. EI-Maverdi
(364-450) kardesligin iki sekilde olmasindan bahseder;
bunlardan birisi tesadiifii olan ikincisi bilerek ve isteyerek
sectigi kardesliktir. insan dostunu segerken dikkat etmeli, ince
eleyip sik dokumalidir. Ciinkii insanin dostu bir ayna gibi
kendisini yansitmaktadir. Arkadaslikta nicelikten ¢ok nitelik
onemlidir. Metinde arkadasin fazla olmasini tercih etmek
yerine, arkadasin az ve 6z olmasinin tercih edilmesinden
bahsedilir. Arkadaslarinin bazi hatalarini gérmezden gelerek,
hosgoriiyle davranilmalidir.”

Edib Mehmet Emin EfendiRavzatiil-Hikem fi Ahlaki'l-
Umem’de yer alan {ilfet ve {insiyet makalesi, ahlak felsefesi
dostluk  ve  yakinlikkavramlarinin = 6nemine  vurgu
yapmaktadir. insanlarin birbirleriyle dayanisma iginde ve
samimi bir sekilde dostluk baginin olusmasini saglar. Edib
Mehmet Emin Efendi, Dostlugun bilinmez bir yaranin ilaci
oldugundan bahseder.  Bu bilinmezligin ise bir deva

?80 El-Maverdi, Edebii'd-Diinyave’d-Din,296.
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oldugundan bahsetmektedir. Dostluk ne kadar degeri
bilinmese de aslinda dostluk bagi kurmak bir sifadir.”** Metnin
devaminda "Bilinmeyen her ilim sahibi goniile mutlulugun
sevincini getirmesidir.”® Ulfet kurulabilmesi icin, baz1 sartlar
vardir. Bunlardan birincisi sadakat ikincisi ise baglhliktir.”*
Sadakat 6nemli bir hazinedir. Sadakat olmadan dostluk olmaz.
Sadakat ve baglilik ise ayrilmaz bir parcadir. "Bilgi sahibi
kimseler sdylemlerinde miitevazi ve saygili olmalidir."**” Bu
ctimleden kastedilen yiice ahlakin, kiyamet giiniinde, inang ve
itikadi olarak kisiye yansiyacak halidir. Buradaki manevi hisde
akil ¢izgsini asar niteliktedir. Ahlaki degerler vazgecilmez bir
hazinedir ki ruhun da o hazineye ulasmasidir. "Ulfet ve tinsiyet
kavramlarini aciklamanin maneviyatindan ve
itikadindandir."”® Ulfet ve Unsiyet kavramlarina, ulasmak,
onu yasamak, onu hissetmektir. Topluluk icinde dostluk
arayislari, insanin sosyal statiisiinii, servetin ya da arzular
arasinda bir rekabet vardir. Bu rekabete ulasmak iginde
insanlar bir yaris halindedir. Dostlukta aslinda bir
rekabettir.”” Bu rekabetin karsisinda dostlugun olusmasidir.
insanin kurdugu dostluklarda rekabetin, etkisi altinda olabilir.
insanlar bu rekabet sonucunda kiskanclik, kibir ile birlikte
dostluk iliskilerinin olusmasina ve bozulmasina sebeb olur.
insan hayatinda yasadigimiz her an bizim dostlular
kurmamizda yol géstericidir. Bu durum ne kadar iyi olarak
gozitkse de tezat durumlar ortaya cikabilir yani kibir,
kiskanclik vb durumlar. insanin bu degisimlerden etkilenmesi
kaginilmazdir” insanlar toplum icinde yiiksek makam ve
mevkilere gelebilmek i¢in bir araya gelirler. Bu bir araya gelme
arzusuyla birlikte paylasma ve yardimlasma meydana
gelir.”'Dostluk bir zorunluluktur aslinda birbirimizle yardim
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edebilmemiz i¢in yahut vb. durumlar icin gereklidir. insanlar
dostluk kurmadan 6nce kendi 6z denetimini yani
davranislarini, ilgilerini ve ihtiyaglarini diizenlemesidir.
Zengin olanin elindekini paylasmasi, kibir yerine tevazu
gostermesidir. Insanlar birbirine yardim ettikge yahut
birbirne saygi gosterdikce muhabbet ve paylasma duygusu
yasarlar.”’Paylasma duygusu sonucunda da samimiyet ve
sadakat olusunca iilfet ortaya ¢cikmistir. Insanlarin biribirine
baghlik ve yakinlik gostermesiylede tinsiyet kavrami olusur.
insan dostluk kurmadan énce de sonra da kétii aliskanliklarina
mutlaka dikkat etmesi gerekir.”” Yazar samimiyetin ve
ictenligin 6nemine vurgu yapar. insan bu samimiyet ve
ictenlik i¢in dogru yolu aramalidir, bu siire zarfinda da yanls
yola sapmamaya dikkat etmelidir. Samimiyet sahibi kimseler
0z denetime, ¢cok onem vermelidir. Samimiyet sahibi kimseler,
gerektiginde fedakar, gerektiginde cesur, gerektiginde adil,
diismanlarina kars1 da daha sakin, diiriist, nezaketli, bilgili ve
ahlaki degerlere sahip olmalidir. **

Sonug

Ahlaki terim olarak iilfet ve {insiyet kavramlar: 6nemli
yer tutmaktadir. Ulfet insanlarin birlikte yasama egiliminde
yer alan kaynasma ilgi ve sevgidir. Ulfetin yasamizda yer
almasi ise insiyetttir. Ulfet ve {insiyet kavramlari cesitli
alimler tarafindan tanimi yapilmistir. Bu alimler: Farabi,
Gazzali, Ibn-i Miskeveyh Eb{ Bekir Er-R4zi, Ebu’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib, ibn Sin4, Edib Muhammet Emin dir. Er-
Razl igin ilfet uzun siireli sohbet ortamindan olusan bag
oldugunu sdyler. Gazzali ise iilfeti giizel ahlakin {riini
oldugundan bahseder. Ulfet genel olarak alismak, birlesip
kaynasmak, sevmek, vb. anlamlara gelir. Insanlarin
biribirlerine duydugu icten sevgidir. Bu kavram insan
iliskilerinde derin uzun baglar olusmasina katkida bulunur.
Kisilerin bir araya gelerek kaynasmasini ve toplumsal

#2 Edib Efendi, Ravzatiil-Hikem fi Ahlaki'l-Umem, 58.
25 Edib Efendi, Ravzatii'l-Hikem fi Ahlaki'l-Umem, 59.
#4 Edib Efendi, Ravzatii'l-Hikem fi Ahlaki’l-Umem, 60.
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birliktelik icerisinde yasamasina vesile olur. Ayrica iilfet
insanlarin birbirine karsi duydugu sevgi ilgi ve empatidir.
Unsiyetin kelime anlamu ise aliskanlik, yakinlik, samimi olma,
nazlanmadir. Unsiyet biitiin kainatla insanin yakinlik
duymasidir. Tasavvuf litaratiiriinde yeri ayridir. Tasavvufta
tinsiyet Allah ile kisinin kurmus oldugu bagdir. Bazi alimler
"Allah ile iins kurmak miimkiindiir" derken baz1 alimler ise,
mimkiin olmaigini  séylerler. Allah ile {ns kurmak
miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse kuran okumak, dua
etmek, namaz kilmak, zekat vermek, sadaka vermekle Allah ile
yakinlik bagi olusur. Bu durumda iinsiyet kisinin Allaha olan
baghlig1 ve samimiyetidir. Allah ile tins te Allaha giivenmek,
Allaha boyun egmek, Allahtan yardim dilemekle olur. Kur’an-1
Kerim ve hadislerde iilfet ve {nsiyet kavramlar1 yer
almaktadir. Ulfet, Ravzatii-l hikem fi ahlaki-l iimemde ise
"Bilinmeyen fakat bir yaranin ilacidir."*” Yaranin kapanmasi
icin ilaca ihtiyaci varsa insanin da dostta ihtiyaci vardir.
Dostlukta iki 6nemli hazine vardir. Bunlardan birincisi insiyet
digeri ise sadakattir.” insanlar dostluk kurmadan 6énce kendi
6z denetimini yani davranislarini, ilgilerini ve ihtiyaglarimni
diizenlemesi gereklidir. Unsiyet ile bereber yakinlik ve baglilik
ortaya ¢ikar. Sadakatle ise dogruluk ortaya cikar bunlarin
olusmasiylada beraber dostlukta rekabet olusur. Rekabette
glizel sonuglar olusabildigi gibi kotii sonuglar da olusabilir.
Ortaya c¢itkan bu kotii sonuglardan, haset, diismanlik,
saygisizlik, sinirlilik halinden uzak durmaliyiz. Ortaya ¢ikan
glizel sonuglardan olan samimiyet, fedakar, cémert, cesur,
adaletli, daha sakin ve diiriist olunmalidir. insalar etrafindaki
kisilerle, nazik bir iletisimle birlikte 6fke ve sinirden uzak
durarak saygi cercevesinde durmak gerekir. Allah icin
miisliiman kardesini Allahin rizasi i¢in sevilmesi gerektigi gibi,
Allaha isyan eden kimseyi de bugz etmek gereklidir.Allah i¢in
birbirini sevmek, birbirini Allahin emaneti olarak gérmek,
tlfet ve iinsiyetin bir yansimasidir. Boyle kimseler Allahin
gercek dostlaridir. Ulfet ve iinsiyet kavramlari insanlarin

#5 Edib Efendi, Ravzatii'l-Hikem fi Ahlaki'l-Umem, 55.
#¢ Edib Efendi, Ravzatii'l-Hikem fi Ahlaki’l-Umem, 55.



toplum igindeki rollerini ve toplum igindeki iliskilerin daha
saglam baglar olusmasini saglar. Ulfet kisilerin birbirine karsi
sadakat ve bagliliklarinin yaninda sevgi ve saygi cercevesinde
hissettigi duygulardir. Unsiyet ise daha ¢ok yakinlik kurma
bag1 ve ortak amagclar cercevesinde olusan baga denir. Bu
kavramlar kisilerin daha saglikli iliskiler kurmasinda ve
toplum yasamindaki dayanismay1 desteklenmesinde yardimci
olur. Bu baglam toplumun refahi gelistirmekle birlikte,
toplumda bu davranslarinin yayilmas tesvik edilir. Ancak bu
hedeflere ulagsmak icin de iilfet ve {insiyet kavramlarinin
gerektigi davranis bicimlerini desteklemek gereklidir. Bu
kavramlarin toplumumuzda yer alabilmesi i¢inde daha fazla
empati, daha fazla sevgi ve saygi cercevesinde iletisim
kurulmalidir. Bu sekilde toplumda daha adil, daha saygili bir
hayat beninsenmis olur. Kisilerin toplumun her alaninda tilfet
ve {insiyet kavramlarini kullanmalidir. Ornegin is yerinde,
yahut yolda sokakta, okulda hastanede vb yerlerde kisacasi
hayatin her alaninda saglam bir dayanisma icinde olunabilir
ve sosyal ve siyasal yonden daha sakin ve saygili bir konusma
diyologu kurulmalidir. Ancak bu amaglara uyulabilmesi icinde
kisilerin tlfet ve {nsiyet vb. ahlaki kurallara uyulmasi
gereklidir. Ulfet ve iinsiyetin yayginlasmasi icin toplumun
Gnem vermesi, sevgi ve saygl anlayisini arttirmasi
gerekmektedir. Egitim kurumlari, sosyal medya, tv ler,
radyolar bu konuda ¢alismalar yapabilmelidir. Sadece iilfet ve
insiyet kavramlarini toplum olarak degil aile icinde de
bireysel olarak da dgretilmeli ve uygulanmalidir. insanlarin bu
anlayis1 yasamlarinda uygulayarak daha saglam bir dayanisma
kiiltiirti gelistirebilir. Sonug olarak iilfet kisinin daha sevgi
saygl ve Allah'a gétiiren dost baglamindadir ve toplumda
tilfeti benemsemesi daha saglam bir iletisim halinde olurlar.
Unsiyet ise iilfetin gerektigi ve ayrilmaz bir parcasi olan
yakinliktir. Insanin biitiin varliga ve Alllaha olan yakinhigidir.
Bu nedenle insan bu degerlere sahip ¢ikmali ve toplumda bu
degerlere daha fazla yer vermelidir. insanlarin bu konuda
bilinglenmesi lazimdir. Bu sayade daha saglikli daha mutlu ve
daha sevgi saygi icerisinde uyumlu toplum olabiliriz.
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{SLAM HUKUKUNDA EVLILIK UYUSMAZLIGINA CEVAP
OLARAK ERKEGIN TE’DIiB HAKKININ
DEGERLENDIRILMESI’

Emine ILHAN™

Oz

Kadin ve erkegin evlilik yoluyla bir araya gelerek
olusturduklar: aile birimi, toplumu ve gelecek nesilleri
sekillendiren basat bir kurumdur. Evlilik iliskilerinin
korunmasi ve evlilikte uyumlu bir siirekliligin saglanmasi hem
birey hem toplum agisindan biiyiik bir 6nemi haizdir. Ailede
birligi temel alan Islam hukuku da eslerin iliskilerini
diizenleyerek erkek ve kadina ayri sorumluluklar tanimis ve
ayr1 haklar vermistir. Eslerin, karsilikli caba ve fedakarlikla
gorevlerini yerine getirmeleri ve birbirlerinin haklarin
korumalari islam'in evlilik ve aile konusundaki rehberliginin
temelidir. Bunlarin olmadig1 durumlarda evlilikte gegimsizlik
ve ailenin parcalanmasi kaginilmazdir. islam hukukunda
evlilikteki gecimsizlik, niisliz kavramiyla ifade edilmekte olup,
nifak halindeki erkegi nisiz, kadinmi ise nasize olarak
nitelendirmektedir. insanligin rehberi olan Kur'an, evlilikteki
gecimsizliklere yonelik ¢oziimler sunmakta ve hem erkeklere
hem kadinlara yonelik tavsiyelerde bulunmaktadir. Nisa
Suresi'nde erkegin ve kadinin niiszunun ayri ayri ele
alinmasinin yontemleri anlatilmaktadir. Bu ¢alisma, kadinin
evlilik anlagsmazligim kiskirtmasina yanit olarak islam
hukukunda erkegin (kocanin) te’dib ayricaligina sahip
olmasini degerlendirmistir. Arastirmada literatiir taramasi ve

Bu calisma 2024 yilinda Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlanan “islam Hukukunda Kocanin
Nésize Esini Te’dib Hakki” baslikli Yiiksek Lisans tezinden yararlanilarak
hazirlanmustir; 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalar: -11 Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
aminemrose@gmail.com, ORCID: 0009-0005-5885-4599
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veri toplama metotlar1 kullanilmistir. Kadinin evlilik bagini
zedeleyen davranislar1 karsisinda kocanin bu davranislan
diizeltmeye yonelik birtakim haklara sahip oldugu ve bu
haklarin kendisine evlilik bagini koruma hedefiyle verildigi
sonucuna varimigtir,

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Aile, Evlilik, Gecimsizlik

Evaluation of The Husband’s Right Of Tadib In Islamic Law In
Response to Marital Discord

Abstract

The family unit formed by the union of man and woman
through marriage is a paramount institution that shapes both
society and future generations. Preserving marital
relationships and ensuring harmonious continuity within
marriage holds significant importance for both individuals
and society. Islamic law, grounded in the unity of the family,
regulates the relationships between spouses by assigning
separate responsibilities and rights to both men and women.
The foundation of Islamic guidance on marriage and family
lies in the mutual efforts and sacrifices of spouses to fulfill
their duties and protect each other's rights. In the absence of
these principles, marital discord and the fragmentation of the
family become inevitable. In Islamic jurisprudence, The
Qur'an, as the guide for humanity, provides solutions to
marital discord and offers advice to both men and women.
Methods for addressing the nushuz of both husband and wife
are elaborated upon in the Surah An-Nisa. This study evaluates
the privilege of disciplinary measures (te’dib) granted to the
husband (man) in Islamic law as a response to incitement of
marital conflict by the wife. Literature review and data
collection methods were employed in this research. It is
concluded that the husband possesses certain rights to rectify
behaviors that undermine the marital bond in response to
actions by the wife, and these rights are granted with the aim
of preserving the marital bond.

Keywords: Islamic Law, Family, Marriage, Discord.



Giris

Evlilik kadin ve erkegin mesru bir sekilde hayatlarin
birlestirmeleriyle meydana gelen bir kurumdur. Evlilik bagiyla
bir araya gelen taraflar artik kar1 koca olarak islam dininin
biiylik 6nem verdigi aile yuvasini olusturmuslardir. Kuskusuz
ailenin devamlilig1 ve mutlulugu, korunmasi gereken en temel
degerlerdendir. Eslerin karsilikli anlayis, muhabbet ve
fedakarliklarla ¢iktiklar: bu yolda 6ncelikli gorevleri Allah’in
(c.c) rizasini kazanmak ve birbirlerine hayat yolculugunda iyi
bir yol arkadasi olmaktir. “Onlara isinip kaynasasiniz diye size
kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygulari
yerlestirmesi de O'nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi diistinen
kimseler icin dersler vardir.” 297Ayeti de Allah’in (c.c) kadini
yaratmasinin kocast i¢in bir mutluluk kaynag bir liituf oldugu
esasini acikca ortaya koymaktadir. Aralarindaki sevgi Allah’in
kullarina bir litfiidiir ve bu duygu aile olgusunu ayakta
tutmaktadir. Eslerin birlikteliginin devamliligini
saglamaktadir. Evlilik kar1 kocaya karsilikli haklar vermekte ve
sorumluluklar yiiklemektedir. Bu hak ve sorumluluklar da yine
kar1 kocanin huzurunu, mutlu birlikteligini amaglamaktadir.
islam dininin aileye, ailenin korunmasina verdigi 6nem
asikdrdir fakat eslerin birbirlerinden saglam bir s6z alarak
kurduklar1  evlilik  baginin  saghkli  bir  bi¢imde
stirdiiriilebilirliginin ¢ok da kolay oldugu sdylenemez.
Evlilikte, eslerin birbirlerini ihmal etmeleri, ilk basta birbirleri
icin hissettikleri yogun duygularin zamanla siradanlasmast,
karsilikli sorumluluklarin yerine getirilmemesi vs. gibi pek ¢ok
sebepten anlagsmazliklar yasanmaktadir. Bu anlasmazlik ve
problemlerin kaynagi her iki tarafta olabilir. Problemin
kaynagi hangi taraf olursa olsun Allah (c.c), Kur’an-1 Kerim’de
ailenin korunmas: i¢in taraflara uzlasmayi tavsiye etmistir
fakat s6z konusu problem erkek kaynakli ortaya ¢ikiyorsa
kadina 6nerdigi ¢6ztim yoluyla kadin kaynakl olarak ortaya
ctkan problemlerde erkege 6nerdigi ¢6ziim yollar: birbirinden
farklilik arz etmektedir. Bu c¢alismamizda kadinin evlilik
birlikteligini zedeleyecek davramglari karsisinda islam

7 R{im 30/21
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hukukunda erkege taninan te’dib hakkini degerlendirmeyi
amaglamaktayiz. Konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de Nisa suresi
34. ayet erkege taninan te’dib hakkinin en temel kaynagi
olarak gosterilir. Calismamizda dncelikli olarak Nisa suresi 34.
Ayet tefsirleri, miifessirlerin ve fakihlerin konuyla ilgili
vardiklari hitkiimlere ve peygamber efendimizin konuyla ilgili
pratik hayattaki uygulamalarina bakilacaktir. Konuyla ilgili
esaslar ve hiikiimler Islam fikhinda “nikah ve talak” basliklar1
altinda incelenir. ilgili fikih, tefsir ve hadis serhi eserlerinde
ileri stiriilen goriisler incelenip glintimiizdeki kar1 koca
iliskilerinde, erkegin esine karsi davraniglar1 hakkinda
degerlendirmeler yapilacaktir.
1. Islam’da Aile, Evlilik ve Nikah
1.1. Aile

Aile, insanlik tarihiyle birlikte var olagelmis en eski
kurumdur. Bu kurum insanlik tarihinin her déneminde 6nemli
bir yere sahip olmustur ve Onemini hicbir zaman
kaybetmeyecektir. Ciinkii aile bireyin kendini giivende
hissettigi, huzur buldugu bir yerdir ve saglikli bir neslin devam
etmesi icin aragtir. Ayrica kisiyi dinen haram sayilan
davraniglardan da  alikoymaktadir.  Ailenin; bireyin
gelisiminde, toplumun medenilesmesinde &nemli bir roli
bulunmaktadir. Insanlik i¢in 6nemi, faydasi tartisilmaz bir
gercektir ve varliginin korunmasi gerekmektedir. Aile
kavrami i¢in, “Erkekle kadinin mesru evlilikle kurdugu yuvaya
Arapgada “ el-usratu”, Tiirkgede ise “aile” denir.”*® “Akrabalik
iliskisiyle birbirlerine baglanan fertlerin bir araya getirdigi
topluluk”®” “Aile; dogum, evlilik ve siit bagi ile birbirine baglh
bulunan fertlerin meydana getirdigi sosyal bir kurumdur.”*®
Seklinde tanimlamalar yapilmistir. Yapilan tanimlar aile
kurumunun temellerinin mesru bir evlilikle, bir kadin ve erkek
tarafindan atildigini belirtmektedir. Allah (c.c) insanlari kadin
ve erkek olmak tizere karsi cins olarak yaratmis ve aralarina

298

Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali, Altinoluk yayinlari, istanbul
1995.5.125.

29 Mehmet Akif Aydin, “Aile” , DIA, 1989, 5.196

% Hayrettin Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, Ensar nesriyat, istanbul 2006,

s.59.



sevgi, muhabbet gibi duygulardan olusan bir ¢ekim yasasi
koyarak kullarina littufta bulunmustur. Sevgi, ask, muhabbet
gibi duygular Allah'in insana bahsettigi en glizel
nimetlerdendir. Bu duygular hayati, sorumluluk duygusunu
anlamli kilar ve bu sayede insanlar normal sartlarda tizerlerine
almaya c¢ekindikleri sorumluluklar1 severek isteyerek
gogiisleyebilirler. Aile kurmak, kisinin kendisi disinda hayatini
birlestirecegi kisinin ve diinyaya getirecegi bireylerin
sorumluluklarmn: da iistlenmeyi gerektirir. Bu sebeple emek
isteyen ciddi bir karardir ve bu karar ancak Allah’in bahsettigi
o giizel duyguyla, ¢cok isteyerek alinabilir. islam dini aileye cok
Onem vermis, saglam bir zeminde ve mutlu bir sekilde devam
ettirilebilmesi icin birtakim kurallar koymustur. islam’da aile
yuvasinin kurulmasi i¢in mesru bir evlilik, nikah akdi sarttir.

1.2. Evlilik

islam Hukukgulari evlilik igin pek ¢ok tarif yapmiglardir
ve bu tarifler anlam olarak birbirine yakin tariflerdir.
Bunlardan bir tanesi soyledir; “Evlilik, kari-koca arasinda birlikte
yasamaya ve yardimlasmaya miisaade eden ve taraflara karsilikli
hak ve vazifeler yiikleyen bir akittir.”**' Evlilik islam dininin tesvik
ettigi bir kurumdur ve amaglarindan bir tanesi de saglikli
nesillerin yetistirilmesi ve devamidir. Bu konuda peygamber
efendimiz (s.a.v) “...Evlenin, ¢ogalin, ¢iinkii ben, diger iimmetlere
karsi sizin = ¢oklugunuzla iftihar edecegim.””” Buyurarak
evlenmenin neslin devamini saglamak agisindan 6nemine
deginmektedir. Yiice Allah Kur’dn'i-Kerim’de “I¢inizden
bekdrlari, kéle ve cariyelerinizden durumu uygun olanlart evlendirin.
Eger yoksul iseler, Allah onlar Litfuyla zenginlestirir. Allah Litfu
genis olandir, hakkiyla bilendir.”” Buyurarak evliligi tesvik
etmistir. Peygamberimiz(s.a.v.) yine bir baska hadisinde;
“Gengler! Ailesini gegindirecek kadar geliri olan derhal evlensin.
Ciinkti evlenmek gézii haramdan daha fazla sakindirir, nefsi daima
daha fazla korur, evlenmeye giicii yetmeyenler, oru¢ tutsun, zira

% Ebu Zehra, Muhammed, el Ahvalii’s-Sahsiyye, Daru’l-Fikrl-Arabi,ts, s.17

%2 {bn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, Stinenii Ibn-i Mace, Kahire-
1952. Nikah 8, 11, 95

% Nur 24/32.
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orug, sehveti kirar.”** Buyurarak evliligin sagladigi fayda ve
Onemini  belirtmistir. Peygamberimizin “Nikdh benim
stinnetimdir, kim benim stinnetimden yiiz cevirirse benden
degildir”® hadisi de evliligi siddetle tavsiye ettiginin
gostergesidir. Evlilik, kadin ve erkegin fitratina yiiklenen
sehvet duygusunun, sevilme arzusunun ve diger insani
hislerin karsilanmasinin gereklerinden bir tanesi olup insan
icin bir rahmettir. Zira yalnizlik Allah’a mahsustur. Yalnizlik
duygusu insan1 mutsuz eder ¢iinkii insan sosyal bir varliktir.
Yalniz yasamayi tercih eden bireylerin kedi, kopek gibi evcil
hayvanlar beslemesi, insanin tabiatinda yalmzliga yer
olmadigini gostermektedir. Yiice Allah, Kur’an’i- Kerim’inde
evliligin kadin-erkek i¢in huzur ve tatmin vesilesi olduguna
“Kendilerine 1sinmaniz igin size iginizden esler yaratmasi,
birbirinize sevgi ve sefkat var etmesi, onun varliginin ve
kudretinin delillerinden biridir, elbette bunda, diisiinen
kimseler icin ibretler vardir.”** Ayetiyle vurgu yapmaktadir.
Bu itibarla, evlilik insan fitratinin bir geregi, dolayisiyla
evlenip yuva kurmak da ilahi hikmet geregi olarak, insanligin
ve toplumun huzur ve mutlulugu i¢in vazgegilmez bir olgu ve
kurumdur. Mutlu bir evlilik insanin yeryiiziinde sahip
olabilecegi en biiyiik degerlerdendir.

1.3. Nikdh

“Sozlitkte “birlestirme, bir araya getirme; evlenme,
evlilik; cinsel iliski” gibi anlamlara gelen nikah kelimesi fikih
terminolojisinde, ser‘an aranan sartlar gercevesinde
aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin
hayatlarini gecici olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi
ve bu yolla esler arasinda meydana gelen evlilik iligkisini ifade

% Miislim, Ebu Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim thk: Muhammed
Fuad Abdulbaki, Kahire-1955, Nikah 1, H.N: 1400, I1,1018.

3% Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu's-sahih (Istanbul: el-
Amire, 1353/1975), “Nikah”, 1; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc, el-
Camiu’s-sahth, nsr. Muhammed Fuidd Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-
75/1955-56), “Nikah”, 5; Eb{i Abdirrahman en-Nes4i, Siinen (Beyrut: y.y.,
ts.), “Nikah”, 4.
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eder.””” Nikdh akdi, bir 6miir beraberlik icin yola ¢ikan
giftlerin mutlu bir aile yuvasi kurmalarimin ilk sartidir.
Kendilerine verilen 6miir miihletini beraber gecirmek isteyen
ciftlerin arasinda peyda olan sevgi ve muhabbet duygusunun
nisanesidir. Yiice Allah evlilikte olusan nikdh bagimi da
“...Onlar (kadinlar) sizden kuvvetli teminat da aldilar”** diye
nitelendirir. Nikdh akdi kadin ve erkegin birbirlerini her
durumda sevip koruyup kollayacaklarinin teminatidir. islam
dininin menettigi, nikdh akdinin yapilmadigi gayri mesru
birlikteliklerde taraflarin birbirlerine karsi sorumluluklar
tamamen vicdanidir. Boyle bir birliktelik temeli saglam
olmayan bir yapiya benzer ¢iinkii insanoglu duygusal agidan
degiskendir ve nikadh gibi sorumluluk gerektiren bir akdi
Onemsemeyen bir birey en kiigiik bir duygu degisiminde
kolaylikla birliktelige son verebilir. Nikdhsiz birlikteliklerin
sonu bircok magduriyet dogurur. Bu anlamda en fazla
magduriyet de siiphesiz kadin tarafindan yasanacaktir. Nikah
akdiyle bir araya gelen kari- koca bir takim hak ve
sorumluluklara sahip olur ¢iinkii nikah akdiyle kurulan evlilik
bagi ciftlerin bu haklar1 ve sorumluluklar: goniillii olarak talep
etmesi demektir. Bu hak ve sorumluluklarin ailenin
devamlilig1 agisindan 6nemi biyiiktiir. Eslerin sahip oldugu
hak ve sorumluluklarin yerine getirilmesi aile yuvasinin
mutlulugunu amaglamaktadir.

2. Esler Arasinda Gegimsizlik

Eslerin evliligi mutlu bir sekilde siirdiirebilmesi,
huzurlu bir aile ortamini devam ettirebilmeleri igin
sorumluluklarini yerine getirmeleri ve birbirlerinin haklarini
gozetmeleri birbirlerini ihmal etmemeleri gerekmektedir.
Aksi takdirde gecimsizlik ve mutsuzluk kaginilmazdir. Oysaki
Allah(c.c) RGm suresi 30/21. Ayette belirttigi iizere insana
kendisiyle huzur bulsun diye yine kendi tiiriinden bir es
yaratmis, aralarinda sevgi ve sefkat duygular: yerlestirmistir.
O halde diyebiliriz ki ylice yaraticnin maksadi eslerin
mutlulugudur. Esini mutlu etmek her ferdin asli gorevidir.

%7 Fahrettin Atar, “Nikah”, DIiA, 2007, s.112.
8 Nisa, 4/21.
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Aksi bir durum Allah’in (c.c) maksadina ters diismektedir.
Sevgi insani yasatan, hayatini anlamli kilan en temel degerdir.
Tim canlilar i¢in gegerli olan bu duygu akil sahibi insan igin
daha biiyiik bir anlam tasimaktadir ¢iinkii insan sevgiyle
yasamini renklendirir. Hayattan zevk almasi bu duyguyla
ilintilidir. Sevgisiz mutsuz siirdiirtilen bir hayat zorunlu olarak
yapilan yorucu bir yolculuk gibidir. Allah(i Te4ld Kur'dn-1
Kerim’i Miisliimanlara bir yasam rehberi hayatin her alanini
diizenleyen bir kilavuz olarak gondermistir ve i¢inde kar1 koca
iliskilerini net bir sekilde diizenleyen ayetler yer almaktadir.
Nisa suresi 34. Ayet bunlardan bir tanesidir ve Islam
alimlerinin aile hukukunda, kar1 koca iliskilerini diizenlemek
adina bagvurduklar en temel kaynaklardandir.

2.1. Nisa Suresi 34. Ayet

islam Hukukunda Nisa suresi 34. Ayet, kar1 koca
iliskilerinde kadinin  gegimsiz davrandigi  durumlarda
kocasinin gecimsiz esi tizerinde ne gibi yaptirimlarda
bulunabilecegi konusunda basvurulan temel kaynak kabul
edilir. “Erkekler, kadin {izerine idareci ve hakimdirler. Clinkii
Allah birini (cihad, imamet, miras gibi islerde) digerinden
listlin yaratmustir. Bir de erkekler mallarindan (aile fertlerine)
harcamaktadirlar. Iyi kadinlar, itaatkar olanlar ve Allah’in
korunmasini emrettigi seyleri kocalarinin bulunmadig
zamanlarda da koruyanlardir. Fenalik ve gecimsizliklerinden
korktugunuz kadinlara gelince: Once kendilerine 6giit verin,
yataklarindan ayrilin. Bunlar da fayda vermezse doviin. Eger
size itaat ederlerse kendilerini incitmeye baska bir bahane
aramayn. Ciinkii Allah ¢ok yiicedir, ¢cok biiytiktiir.”309 Bu ayet
erkegin, kadina nispetle bazi konularda stiinliigiine isaret
etmektedir. Islam alimlerinden Zemahseri el-Kessaf an Hakdiki
Gavamidi’t-Tenzil adli eserinde bu ayeti erkegin kuvvetli,
ihtiyatl, duygusalliktan uzak ve akilli olmak310 yoniinden
vehbi olarak kadina nispetle daha iistiin oldugu seklinde tefsir

3% Nisa 4/34

310 Zemahser?, Ebii’l-Kasim Mahmud ibn Omer ibn Ahmed, el-Kessaf an
Hakdiki Gavamidi't-Tenz{l, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, II. Baski, 1407 (h),
I, 506



etmistir. Biyolojik olarak erkegin kadindan daha giiclii oldugu
ve duygusal agidan farkli oldugu da bilimsel agidan asikardir.
Yine islam Aalimlerinden Beydavi Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-
Te'vil adli eserinde erkegin giiclii olmas1 sebebiyle mal miilk
kazanabilmek™ gibi bir tstiinligii oldugunu ileri stirmiistiir.
Razi ise mefatihii’l-gayb adli eserinde hakiki sifatlar bakimindan
erkekte yaratilistan gelen ilim ve kudret vasfinin
bulundugunu ve ser’? hiikkiimler bakimindan erkegin kadina
mehir verip nafakasini temin etme*? zorunlulugu oldugu icin
erkegin kadina oranla istiin oldugunu ifade etmistir.
Miifessirler ifade ettikleri sebeplerden dolay1 evin reisliginin,
idaresinin erkege verildigi seklinde ayeti yorumlamislardir.
Ayette gecen erkegin kadin tizerinde idareci ve hikim olmasi
mutlak bir hakimiyeti degil Allah’in erkege yiikledigi
sorumluluklarin getirdigi bir hakimiyet oldugu ‘Bir de erkekler
mallarindan (aile fertlerine) harcamaktadirlar’  ifadesinden
anlagilmaktadir. Buradan anlasildigi {izere erkek aldig
sorumluluklarin yiikii nispetinde tistiinlitk kazanir. Erkek cinsi
olmasindan kaynakli bir stiinlitk degil yiikiimliligi altina
girdigi sorumluluklarin mahiyetinin cinsiyetine uygunlugu
acisindandur.

2.2. Ayette Gegen Kavvam, Salihdt, Kanitdt, Hafizdt ve Niistiz
Ifadeleri

2.2.1. Kavvdm

Ayette erkegin idareciligi yoneticiligi kavvam
kelimesiyle ifade edilmistir. islam hukukgulari ve miifessirler
hem ayet ve hadis lafizlarina hem de orf adete gore bu
kavrama cesitli anlamlar yiiklemislerdir. Bu anlamlardan bir
tanesi “erkegin kadina lazim olan biitiin ihtiyaclarini temin etmek
diger islerine nezaretle onlara veli olmak ve islerini gormek”"
demektir. fbn Kesir, kavvim kelimesini “hata yapana yol

11 Beydavi, Nasiriiddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envarii't-
Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, (tah. Muhammed Abdurrahman el-Marasli), Daru
thyAi'Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, I. Baski, 1418 (h), I1.72

312 RAZ, Fahriiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin,
Mefatthii’l-Gayb, Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, I11. Baski, 1420 (h), X,
70-71.

3 Asim Efendi, Okyanus, istanbul, 1305(h). ‘k-v-m’ mad.
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gostermek, reislik yapmak, hakim olmak™* seklinde tefsir
etmistir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ise kavvim
kelimesini “erkegin kadin tizerindeki hdkimiyeti”*" seklinde
yorumlamistir. Tim canli tiirlerinde erkek cinsinin disiye
nazaran daha giiclii oldugu bilinen bir gercektir. Bu gergek
erkek cinsine tabii olarak idarecilik, yoneticilik, koruyup
kollama, gibi hususlarda sorumluluk yiiklemektedir. Bu
sorumluluk tercihi degil tabiati geregi zorunludur.
Yaratilmislarin hepsinin disi ve erkek olarak yaratilmasinin
bir hikmeti neslin devamiyken diger bir hikmeti de bu
sorumluluk dagilimidir. Yiice vyaratict varliklarin  disi
olanlarina farkli bir tabiat yaratmasi, eril olanlarina farkli bir
tabiat yaratmasi onlara farkli sorumluluklar yiiklemesinin
geregidir. Erkegin evi gegindirmek igin c¢alismasi ve
kazancinda ev halki i¢in harcamasi ona idareci vasfi
yiiklemektedir ve bu vasif onun ailedeki konumunu
yiiceltmektedir. “Kavvadm” olmasi erkege reislik, yoneticilik,
egitim, koruma, savunma, islah, kazanma, {iretme gibi
vazifeler yiikler. Erkegin kadin {izerine kavvim olmasi; onun
islerinden sorumlu olmasi, ihtiyaglarini karsilamasi, onu
korumasi, onunla ilgili konular: gozetmesi
anlaminadir’*.Tarih boyunca erkekler bu isleri ve sifatlari,
fillen kadinlardan daha ziyade yiiklenmislerdir’” “Erkegin
kadina kars1 “bir derece” avantajli bir konuma sahip olmasi
uygulamada onun aile reisi olmasiyla gerceklesmektedir.
Ancak, Kur'an’a goére erkegin kadinlara karsi sorumlu ve
gozetici olmas1 veya ailenin reisi olmasi, kadina istedigi gibi
muamele edebilecegi onu haklarindan mahrum birakabilecegi
anlamia gelmez”" Bu anlayis yaraticinin erkege yiikledigi

314 Ebii’l Fida ismailibn Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l Azim.(tah. Samf ibn
Muhammed Seldme). Beyrut,1999,11,292.

315 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, istanbul, 1979,

11,1348

Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, “kvm”, Lisanii’l-‘Arab (Beyriit:

Daru’s-Sadr, ts.), 12/496

77" Heyet, Kur’an Yolu, Tiirkge Meal ve Tefsir, Ankara -2006, 11, 58-59.
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Esref YAZAR, Islam Aile Hukukunda Esler Arasinda Gegimsizlik ve Coziimii
(Niisdiz), Erzurum, Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, ,2007, s.35.



koruyup kollama gibi vasiflarina da ters diser. Ciinkii
yaraticinin kadin ve erkege bictigi roller ve sorumluluklar
birbirleriyle olan uyumun saglanmasi icindir. Erkegin
kendisine verilen biyolojik 6zellikleri kadinin sahibiymis gibi
kadinin kendisinin esiriymis gibi kullanmasi Yaraticinin
maksadini anlamamis oldugunu gésterir. Ciinkii biyolojik
ozellikler kesbi degildir. Insanin kendisinin biyolojik
dzellikleri tizerinde bir ¢abasi yoktur. Dolayisiyla bu 6zellikler
diger cins iizerinde iistiinliik saglamak i¢in bir sebep olamaz.

Ayette de biyolojik  Gzelliklere degil erkegin
sorumluluklarina deginilmesi bunun kanitidir. Ayette
erkeklerin mallarindan kadinlar i¢in harcamast ifadesi erkegin
sorumluluguna isaret etmektedir.

2.2.2. Salihdt, Kanitat, Hafizdt

Nisa suresi 34. Ayeti erkegin kadinin tizerinde idareci ve
hakim konumunda olduguna degindikten sonra devaminda
kadinin idarecisi olan esine karsi durumunun nasil olmasi
gerektigine deginir. Ayetin bu kisminda iyi kadinlar ve
gecimsiz  kadinlar olmak {izere iki tiir kadindan
bahsedilmektedir. Iyi kadinlarin, Allah’a ve eslerine karsi
itaatkar olan, kocasinin haklarina riayet eden kadimlar oldugu
kanitat kavramiyla ifade edilir. Eslerinin yaninda olmadig
durumlarda da onlarin mallarini sirlarini ve kendi iffetlerini
koruyan kadmlarin iyi kadinlar oldugu hafizat kavramiyla
ifade edilmektedir.

2.2.3. Niistiz

Ayet daha sonra gecimsizlik eden fenalik ¢ikartan kadin
hususuna deginmistir. Ayette ge¢imsizlik Niistiz kavramiyla
ifade edilmektedir. Niisliz Arapca kokenli bir kelimedir ve
birden ¢ok manaya gelmektedir fakat biz ele aldigimiz konu
itibariyle aile hukukuyla ilgili olan manasina deginecegiz.
Niisiz kavraminin ne ifade ettigine dair en eski kaynak sahabe
donemine dayandirilir. Sahabe zamaninda zikredilen ayette
gecen nusiz kavramina verilen mana fbn Abbas“tan aktarilan
bazi rivayetlere dayandirilir. Nakledilen bu rivayetlerden
birinde Tbn Abbas nusiz kavramini kadin icin, “kocastnin onun
lizerindeki haklarimi  Gnemsememesi ve ona itaat etmekten
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kacinmasi”", seklinde yorumlar. Miifessirler niisiz kavramina

birgok anlam yiiklemislerdir ve niis(iz kavraminin ifade ettigi
konusunda basvurduklari kaynak Nisa suresi 34. Ayeti
olmustur. Islam Alimleri tarafindan niisz kavramina
yiiklenen manalardan bazilar1 da sunlardir. “Kadinin niisuzu
kocasina isyan etmesi, ona karst kendisini iistiin gormesidir”** .
“Ntisuz, kari-koca uyumuna aykiri bazi durumlardir. Buda ya
kadimin kétii huylulugundan, ya kadinin baskastyla evlenmek
istemesinden, ya da kocanin mizacimin sertliinden meydana
gelir.”””'Omer Nasuhi Bilmen niis(iz ifadesine ‘serkeslik’ manasi
vermis “kadinin kocasina karst kafa tutmasi, isyankdrdne bir
harekette bulunmasi, zevcinin nezdinde bulunmay: terk eylemesi gibi
seylerdir’”* seklinde tanmimlamustir “Niisuz, kadinin kocasina itaat
etmesi gereken hususlarda ona itaat etmeyip isyan etmesidir.”**
Niisz kavramini inceledigimizde bu kavramin, kar1 koca
arasindaki muhabbeti zedeleyecek, evlilik bagini zayiflatacak
hatta sonlandiracak  davranislar manasina  geldigini
gormekteyiz. Iste bu noktada Nisa suresi 34. ayet kadinin
evlilik bagina zarar verecek davranislar sergiledigi durumda
esinin davranislarini diizeltmek ve evlilik bagini korumak i¢in
kocaya, birtakim 6neriler sunmaktadir.

2.3. Kadinin Niigizu ile Ilgili Problemlerin ¢éziimiinde
Nisa 34. Ayette Erkege Verilen Haklar

Evlilik birliginin amacina uygun bir sekilde devam
edebilmesi icin eslerin sorumluluklarini tam olarak yerine
getirmeleri ve haklarini dogru kullanmalar: gerekmektedir.
Sorumluluklar yerine getirilmedigi veya gereken &nem
verilmedigi taktirde niisz probleminin ortaya ¢ikmasi

1 Taberi, Cami‘u'l-beydn, 8/300; Eb(i Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-
Miinzir en-Nisabrd, Kitdbu Tefsiri’IKur’an, thk. Sad b. Muhammed es-Sa“d
(Medine: Daru"1-Maser, 2002), 2/689.

%20 Tabersi, Ebu Ali el- Fadl b. el Hasan, Mecmeu’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur'an ,
Beyrut-1994, 111, 76.

21 Tahir b. Asur, Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus-1997, 111, 41-42.

2 Omer Nasuhi, Bilmen, Kur’ani-Kerim'in Tiirkce Meal’i-Alisi ve Tefsiri,
Ankara-1991, 11, 585.

3 Cessas, Ebubekir Ahmet b. Ali er-Razi, Ahkamu’l Kur’an, Beyrut-1993, I,
187.



kaginilmazdir. Evlilikte esler sorumluluklari kadar haklarinin
da bilincinde olmali ve dogru kullanmalidir. Kadinin niistizu
durumunda kocasmin evliligin devamini saglamak adina
almasi1 gereken bir takim onlemler vardir. Evlilik birligini
saglamak icin erkege verilen 6neriler, nisa suresi 34. Ayette su
sekilde siralanmaktadir. Esinin gecimsizliginden endise eden
erkek oncelikle, rahatsizlik olusturan davranislari hakkinda
esini uyarmali, ona nasihatte bulunmali, esinin evlilik birligini
zedeleyen davranislarini ortadan kaldirmanin ¢6ztim yollarini
birlikte ¢ozmek igin tavsiyeler vermelidir. Erkegin esine
nasihatte bulunmas: ise yaramaz ve esi evlilik bagini zayiflatan
davranislarint devam ettirirse erkegin basvuracagi ikinci
yontem karisini yataginda yalniz birakmak olacaktir. Erkege
ayette tavsiye edilen bu &nlemler psikolojik yontemlerdir.
Gecimsizlige sebep olacak davranislar iginde olan kadinin
icinde bulundugu ruh halini, evlilik birligine ve esine verdigi
zarart durup disiinmesini, bulundugu duruma ayikmasini
amaglamaktadir. Nasihat ve yalniz birakma ise yaramadigy,
kadinin gecimsizlik ve fenalik c¢ikarmaya devam ettigi
durumda ise erkege son olarak verilen tavsiye esini
dévmesidir. Ayette erkege verilen ilk iki tavsiye sorun tegkil
etmemektedir fakat kadim terbiye etmek ve evlilik birligini
saglamak adina son gare olarak tavsiye edilen ddvme tavsiyesi
insanlik onuruna yakismayan bir davranis olarak goriildugu
i¢in tartisma konusu olmustur. Bu sebeple son donemde ayette
gecen darb kelimesine farkli manalar yiiklenmeye
calisilmistir. Darb kelimesi Arapga bir kelime olup vurmak
anlamina gelmektedir. D6vme tedbirine Nisa 34. Ayet disinda
peygamber efendimizin (s.a.v) su hadisi de 6rnek olarak
gosterilebilir. “Kadinlar konusunda Allah’tan korkun. Siz onlart
Allah’in emaneti olarak aldiniz. Onlarla iliskiye girmeniz size, Allah'in
emriyle helal oldu. Sizin onlar iizerindeki hakkiniz, hoslanmadiginiz
bir kisiye serginizi ¢ignetmemeleridir. Eger boyle yaparlarsa onlart
belli olmayacak (iz birakmayacak) sekilde déviin. Onlarin sizin
lizerindeki haklari, orfe uygun olarak onlart yedirmeniz ve
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giydirmenizdir.”** Bu hadiste de esine karsi sorumsuz ve
isyankdr kadmlar icin doévme tedbirinin alinabilecegi
hikkmiine yer verilmistir fakat Kur’an-1 Kerim'in giinliik
hayattaki karsihgi olan peygamber efendimizin (s.a.v)
hayatina baktigimizda esleri dahil hi¢bir kadina béyle bir
muamelede bulunmadigini goriiyoruz. Hz. Aise annemizden
bu konuyla ilgili rivayetler bulunmaktadir. Peygamber
efendimizin yukarida zikrettigimiz hadisi disinda kadinlarin
doviilmemesi yoniinde de hadisleri bulunmaktadir. Ayette
zikredilen uyarma, nasihat verme, yataginda yalniz birakma
ve dovme gibi tedbirler erkegin hanimini terbiye etmesi icin
tavsiye edilmis olsa bile iliskinin seyrine gore uygulanmasina
gerek kalmayabilir. Ayette verilen tedbirlerin amaci kadinin
davraniglarini diizeltmek onu terbiye etmek ve evlilik
birlikteligini mutlu bir sekilde devam ettirmektir.

Sonug

Allah (c.c) kadin ve erkegin birbirlerine 1sinmalarini
birbirleriyle mutlu olmalarini saglayarak insanogluna liitufta
bulunmustur. Kadin ve erkek tabiati1 birbirinden farklidir.
Kadinin tabiati erkege gore daha naiftir. Duygusal olarak daha
yogundur. Onun bu tabiati;; sevme, sevilme, aidiyet gibi
duygular1 yogun bicimde tasimasina sebeptir. Bu sebeple
erkek cinsinden sevgi, ilgi, korunup kollanma gibi fitri
beklentiler icinde ona ilgi duyar. Erkek ise kadin tabiatina
gore daha sert ve biyolojik anlamda da daha gii¢lidiir. Erkegin
bu tabiat1 da sahip ¢ikma koruma kollama sevgi duyma,
kiskanma duygularimi kadina gore daha yogun hissetmesine
sebeptir. Bu sebeple erkekte karsi cinse ilgi duyar ve onun
kendisine ait olmasini, onu korumayi, mutlu etmeyi ister.
Erkek ve kadin evlilik bagiyla hayatlarini birlestirir ve
birbirlerine karsi vazifeler {stlenir ayni zamanda belirli
haklara sahip olurlar. islam’da evlilik; sevgi, saygi, anlayis,
temelleri {izerine kurulur. Esler nikdh akdiyle birbirlerine

324 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, Buhari, el- Camiu’s-Sahih, Kahire- 1958,
(1-v1II)
Nikah ,80, VI,52.



kars1 hissettikleri duygulari saglam bir zemine oturtmus ve
herkese ilan etmis olurlar. Evliligin mutlulukla sevgi saygi
temelinde devam etmesi icin eslerin birbirlerinin haklarina
riayet etmeleri ve her birinin sorumluluklarini yerine
getirmesi sarttir. Erkegin esine karsi sorumluluklari onun
gecimini saglamak, onu korumak, onunla ilgilenmek, ona kars:
adaletli olmak, onu mutlu etmektir. Kadinin esine karsi
gorevleri ise ayni sekilde esiyle ilgilenmek, onu mutlu etmek,
sirlarim1 korumak, ona itaat etmek, Allah’in korunmasin
emrettigi seyleri kocasinin yoklugunda da korumaktir. Ozetle
kadin ve erkegin asli gorevi birbirlerini mutlu etmek,
aralarindaki muhabbetin devamini  saglamak, kurmus
olduklari aile yuvasini yetistirecekleri yeni nesiller i¢in mutlu
bir yuvaya doniistiirmektir. Her erkek ve kadin mutlu bir
birliktelik gayesiyle evlilige adim atar fakat bunun
gerceklesmesi icin esler arasinda isbirliginin, karsilikl
sorumluluk bilincinin olmas1 sarttir. Evlilik tek tarafin
cabasiyla yiiriimez. Bu yiizden islam dininde kadin ve erkege
evlilik iliskisinde farkli gérevler yiiklemistir. Nisa suresi 34.
Ayette belirtildigi tizere erkek ve kadinin aile icinde farkh
konumlar1 bulunmaktadir. Ayette idare ve yoneticilik
gorevinin erkege verildigi ifade edilmektedir. Bunun
sebebinin ise tabiat1 geregi kendisine yiiklenen sorumluluklar
oldugu bildirilir. Yonetici vasfina sahip olmasi sebebiyle de
kadinin kocasina itaat etmesi kadindan beklenen gérevlerden
biridir. Ayette kocasina itaat eden kadin ve itaat etmek yerine
gecimsiz davranan iki tiir kadin tipinden bahsedilmektedir.
Esine itaat eden kadin ve karisinin haklarini gézeten erkegin
birlikteliklerinde sorun yasanmasi beklenmez fakat kocasina
itaatten ¢ekinen, gecimsiz kadinlarin kocasiyla iliskilerini tabii
olarak problemlidir. Bu hususta Yiice Allah, yonetici olarak
karisinin gegimsizligi karsisinda kocay:r birtakim tedbirlere
basvurmasi hususunda memur kilmaktadir. Nisa suresi 34.
Ayette  erkegin  basvurabilecegi  tedbirlerin  amaci,
davranislariyla evlilik birligine zarar veren, huzursuzluk ve
gecimsizlik yaratan esinin davranislarini islah etmek ve
aralarindaki muhabbeti geri kazanmaktir. Bu tedbirlerden ilki
oncelikle esine davranislarini diizeltmek adina nasihatte
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bulunmaktir. Bu tedbir kadinin duygu durumunu diizeltip
saglikli bir sekilde diisiinerek iginde bulunduklari durumun
farkina varmasini saglamak icin gereklidir. Esine tavsiyede
bulunmasi onu uyarmasi ise yaramaz ve kadin gegimsiz
davraniglarina devam ederse ikinci tedbir olarak erkegin
kadini yataginda yalniz birakmasi tavsiye edilmistir. Bu tedbir
kadinin davranislar1 sebebiyle erkegin ona olan ilgisinin ve
muhabbetinin kesildigini gosteren bir kiisme halidir. Birbirini
seven eslerin kiis kalmalar1 ¢ok devam ettirilebilir bir sey
degildir. Eger kadin esini seviyor ve evliligine kiymet veriyorsa
kocasinin bu kiisme tavrina sebep olan davranislarini terk
etmesi gerekir ¢linkii kadin uzun siire sevgi ve ilgiden mahrum
yasamak istemez. Tabiat1 geregi sevilmek, arzulanmak ister.
Kocaya tavsiye edilen karisini yataginda yalniz birakma, onu
sevgi ve ilgiden mahrum birakma tedbirinin amaci budur
diyebiliriz. Ayette erkegin almis oldugu bu tedbirlere ragmen
davranislarinda herhangi bir diizelme olmayan kadin igin
erkegin basvuracagi son yontem dovmek olarak bildirilmistir.
Bu tedbir Kur’an-1 Kerim’in pratik hayattaki karsiligi olan
peygamberimizin yasantisinda hicbir zaman uyguladigi bir
yontem olmamakla birlikte gecimsizlik konusunda israrci olan
kadinin déviilmesine dair sahabeye tavsiyeleri olmustur. Yine
konuyla ilgili olarak kadinlarin doéviilmesini kinayan,
yasaklayan rivayetleri de olmustur. Buradan ¢ikarilacak sonug
ise kadinin doviilmesinin ona kin duyup cezalandirilmas igin
siddet uygulamak maksadi glitmemesi gerektigidir. Ciinkii
kadinin davranislarini diizeltmek ve mutlu bir beraberligin
saglanmasinin kadimi cezalandirarak olmayacag asikardur.
Kadina vurmak onu dovmek erkege Onerilen bir tedbir
olmakla birlikte erkegin bunu kadindan intikam alir gibi canini
yakacak sekilde degil kendisine gelmesini saglayacak bir uyar:
niteliginde canini yakmadan viicudunda zarar olusturmadan
yapmast tavsiye edilir. Ayetin sonunda ise “eger itaat ederlerse
kendilerini incitmek icin baska bir bahane aramayin” diyerek
kadiin incitilmesi yasaklanmistir. Buradan anlasildig: {izere
incitecek bir sekilde erkegin kadini dévmesi séz konusu
degildir. Erkek, evlilik birlikteliginde kadin iizerindeki



haklarini1 kullanirken amacini agsmamali kadinin onurunu
zedelememelidir.
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MIR CELAL PASAYEV’IN HAYAT VE FAALIYETI (1908-
1978) (DOC. DR. A. HALILLI’NIN MULAKATIYLA)"

El¢in SULEYMANOV**

Oz

Bu bilimsel makalede, gérkemli Azerbaycanli edib, egitimici,
deha yazar, bilimadami Mir Celal Pagayev’in (1908-1978) hayat
ve faaliyeti hakkinda simdiye kadar arastirilmamis bilgilere
yer verilmistir. Ayrica bu eserde nitel arastirma yonteminde
siklikla tercih edilen kisisel miilakat arastirmasi kullanilmstir.
Miilakat gerceklestirilirken Dog. Dr. Aliaddin Halilli yazarin
kuzeni olarak anilariyla amcas1 Mir Celal Pasayev hakkinda
miilakat vermistir. Mir Celal'in Gliney Azerbaycan’dan gelen
seyitler neslinden olmasi, Gence sehrine go¢ etmeleri
hakkinda, babasini kaybeden Mir Celal’in hayatinda 6nemli rol
tistlenmis amcasi, tiniversite hayati, okul miidiirii gibi idari
gorevlerde calismasi, ailesi hakkinda 6neme haiz bilgilere yer
vermistir. Ayrica miilakatta edibin Kazan Ogretmenler
Semanriyasi’'nda egitim gérmesi, yazmis oldugu eserleri, nasil
aile hayat: kurmasi, bilimadami, pedagog gibi yetismesi
hakkinda bilgilere yer vermesinin yani sira taninmis sahislarin
Mir Celal hakkinda s6yledigi anilar, II. Diinya Savasi yillarinda
yapmis oldugu calismalara yer vermistir. Dog. Dr. A. Halilli
ayni zamanda Giiney Azerbaycan’1 ziyaret ederek burada aile
fertlerini bulmasi, onlarin da Mir Celal hakkinda séyledikleri
anilar1 da anlatmistir. Bu ¢alisma bilime yenilik getirmesi ve
katki saglamasi baglaminda 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mir Celal, hayati, miilakat.

Bu ¢alisma 24-26 Nisan 2024 tarihileri arasinda Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde gerceklestirilen Sosyal Bilimler
Arastirmalari -1I Ogrenci Sempozyumunda sunulan tebligin genisletilmis
halidir.
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Ogretim Uyesi, T.C. Gazi Universitesi EBE Tarih Egitimi Bilim Dali
Doktora  ogrencisi. E-posta; elchin.suleymanov@naa.edu.az  /
elchin.suleymanov@gazi.edu.tr
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The Life And Activity of Mir Jalal Pashayev (1908-1978)
(With the interview of Assoc. Prof. Dr. A. Khalilli)

Abstract

This scientific article contains hitherto unexplored
information about the life and activity of the well-known
Azerbaijani writer, educator, genius writer, scientist Mir Jalal
Pashayev (1908-1978). In addition, personal interview
research, which is frequently preferred in qualitative research
method, was used in this study. While the interview was
conducted, Assoc.Prof.Dr. Aliaddin Khalil, as the cousin of the
writer, gave an interview about his uncle Mir Jalal Pashayev
with his memoirs. Important information about Mir Jalal's
family being a descendant of sayyids from South Azerbaijan,
their migration to the city of Ganja, his uncle who played an
important role in the life of Mir Jalal who lost his father, his
university life, his work in administrative positions such as
school principal and his family. In addition, in the interview,
he included information about his education at the Kazan
Teachers' Seminary, the works he wrote, how he established a
family life, how he grew up as a scientist and pedagogue, as
well as the memories told by well-known people about Mir
Jalal and the works he did during the years of World War II.
Assoc. Prof. Dr. A. Halilli also visited Southern Azerbaijan and
found his family members there, and told them about the
memories they said about Mir Jalal. This study is important in
the context of bringing innovation and contributing to
science.

Keywords: Mir Jalal, his life, interview.

E.S: Kendiniz hakkinda kisa bilgi verir misiniz?

AH: Ben Halilli, Aliaddin Mir Halil oglu, Milli Aviasiya
Akademisi Dil ve Sosyal Bilgiler Egitimi Boliimiiniin
dogentiyim.

E.S: Malum Mir Celal Pasayev Seyitler neslindendi.
Seyidiligin tarihine kisa dokuna bilirmisiniz?

AH: Huseynin ogu Zeynelabidin ¢ocuktu engelliydi
Seyitlik ondan gelen nesildi. imam Mehdi sahib ez Zamanin
gelecegine inan Seyitlerdir. Seyitlik ayni zamanda 4. Garib



imam Riza’dan bagliyor. Bizim neslin seceresi vardi iranda
Seriyye adli ablami ziyarete gittim o zaman seceremizi de
arastirdim. Nesipsinaslik denilen bir kurum vardi. Anlam
nesil seceresiyle ilgilenen bir kurumdur. Ben zorlukla o
kurumu ziyaret edip, nesil seceremizi gésterdim. 8 miisteyidin
seceremizde miihiirii oldugunu, imam Zeynelabdin’in nesline
dayanan bir eski nesil oldugunu belirtti.

E.S: Bugiinkii miilakatimiz malum merhum amcaniz Mir
Celal Pasayev hakkindadir. Malumunuz Mir Celal hakkinda
goklu arastirmalar, yazilar yazildi. Bu miilakatta amacimiz
simdiye kadar yazilmayan anilarimizi bizimle paylasmanizdir.

AH: Mir Celal Pasayev hakkinda konustukca onu
belirmek gerekiyor ki aslen Giiney Azerbaycan’in Tebriz
sehrinde Sistan kasabasinin Endelib kdylinde erbab yani bey
ailesinde diinyaya géz agtim. Doksanlarda iran’daki ablam
Siireyya'gilde oldum. Amcam Mir Celil, Kerac sehrinde
yasiyordu. Secereni de bana amcam vermisti. Mir Celal
hakkinda Halhal sehrindeki Endelib kéyiinii kaydettiler fakat
biiyiik yalandir. 6 erkek kardes ve bir ablasi vardi. Fakat iran’a
0 zaman gecip, amcalarimi ziyaret etmek istesem de fran
rejimi gorlismemize izin vermedi. 2010 yilinda dede-baba
yurdum Endelib’i ziyaret ettim. Mir Halilin evlad: gelmis diye
herkes beni karsiladi. 105 yasinda kéyli dede de ziyaretime
gelmisdi. Mir Celal’de olan Pasayev soyismi Mir Pasadan (Mir
Celal'in babasi Ali Asref) gelmistir. Ciinkii Pasa kelimesinin
anlami baskan demektir. Biraz da sizlere ailenin Gence sehrine
(Kuzey Azerbaycan’a) gb¢ etmesinden konusalim. Mir Halil
(babam), Mir Celil ve Mir Celal sonlarda bu ¢t kalmstir.
Amcam Mir Eli Esref evlatlarinin egitim almasi igin Gence'’ye
go¢ ettiler. AMEA Edebiyyat Ensitiitiisii'nde Bolim Baskani
Asif Riistemhanli Mir Celal'in tetkikatinda isbat etmistir ki Mir
Celal Pasayev’in babas1 Mir Aliesref 1918 senesinde Gence’de
Ermeni-Miisliiman savasinda sehit olmustur. Biiyiik abisi yani
benim babam Mir Halil agamin himayesinde biiyiiyerek egitim
aldi. Babam Mir Celal’1 okutturdu. Mir Celal’a babam demiski,
sen calisma biz calisiriz sen okursun. Gence’de Hayriye
Cemiyeti kanaliyla babam onu okutturdu. Han baginda
babamin bakkali vardi. Belki de ekonomik durum aileni
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Gence'ye gbc etmeye sebebiyyet vermisti... Iran’da molla
egitimiydi dedelerimse bu egitim sisteminin yapisina karsiydi,
evlatlarinin diinyevi bilimlere sahip olmasini istemislerdir, bu
baglamda aile Gence sehrine go¢ etmistir.

E.S: Mir Celal Pasayev Gedebey sehrinde okul miidiirii
de olmustur. Bunun hakkinda bilgi verebilir misiniz?

AH: Gedebey'de iki yil okul miidiirligii goérevini
yliritmis ve sonra Kazan Muallimler Seminariyasi'nda egitim
almis, Bakii'ye tasinmstir. Burada iken devrin taninmis devlet
gazetesi olan Komiinist gazetesinde calismaya baslamistir.
Yazarin Omiir- giin yoldasi (esi) Piliste hanmimla burada
tanismistir. Pliste hanim gazetede sekreter gorevini
yiriitityordu. Boylelikle amcam Piiste hanimla aile hayati
kurma kararina varms. Ciftin aile hayat1 kurmasinin da biiyiik
tarihcesi vardir. ikisi evlilik icin niifus ciizdam almaya
giderken yolda sehit halk yazarimiz Hiiseyin Cavit ve sehit
halk sairimiz Mikayil Miisfik’le karsilasmislardir. Onlar cifte
nereye gittiklerini sordugunda, evlenmeye bir tane erkek, bir
tane de kiz taraftan nikah sahiti gerektigini, iyi
karsilastiklarini belirtmislerdir. Boylece halk sairimiz ve halk
yazarimiz onlarin nikah sahitligini yapmislardir.

E.S: Mir Celal Pasayev’in kardesleri hakkinda bilgi verir
misiniz?

AH: Amcalari Endelib koylinde diinyaya goz
acmislardir. Biiyiik abilerinin ismi Mir Aga olmustur. Gengken
hastalanmis erken yasta vefat etmistir. Mir Ebiilfez ikinci
kardesinin ismidir. Ben ablamla Giiney Azerbaycan'da
goriistirken Mir Ebiilfes amcam hakkinda bilgiler sordum. O
bana sonradan aile zemininde bir kdye goctiigiinii, orada
yasadigini, Kumru adinda bir kiz gocugu oldugunu belirtmistir.
Mir Veli, Mir Halil (babam), Mir Celil amcalar1 olmustur.
Amcalarimdan Mir Celil, Hare¢ sehrinde yasiyordu ve 97
yasinda hayata veda etmistir.

E.S: Mir Celal Pasayev’in eserleri hakkinda kisa bilgi
verir misiniz? Ne tiirlii anilarla hatirlhiyorsunuz?

A H: Eserleri hakkinda malumunuz ¢ok yazild. Kisa bilgi
verirken onu sdylemekte fayda vardir ki, kisa hikayeler ustasi
gibi taninmustir. O, “Cinayet Cinayetov”, “Anket Anketov”, “Bostan



Hirsiz” gibi ilging isimler verirdi. Edebiyat¢t usta
yazarlarimizdan Mirze Celil Memmetkuluzade ve Ebdiirrehim
Bey Hakverdiyev'i kendine 6rnek almistir, onlarin tslubu
yazilarinda agik hiss olunmustur. Eski Sovyet tilkelerinde ve
Azerbaycan’da mehsur eseri “Bir Gencin Manifestosu” yazara
daha ¢ok tn kazandirmistir. Buglin de bu eser okurlar
tarafindan sevile-sevile okunmaktadir. Eski S.S.C.B yOnetimi
bu esere gore amcami Komsomol ddiiliine layik gérmiistiir. O,
“Dirilen Adam” eserinde sovyetlerden 6nceki Azerbaycan'in
kdy hayatini: beylik ve hanlik dénemini kaleme almistir.
Eserde koyliilerin sémiiriilmesi, devrin sartlarinin koy
insanina nasil agir geldigini anlatmistir. Bu baglamda eser
Onem arz etmektedir. Amcam ayni zamanda edebi eserleri
icerisinde “Yagitlar”, “Daglar Dile Geldi"nin de miiellifidir.

E.S: Mir Celal Pasayev’i bilimadami, akademisyen olarak
nasil hatirhyorsunuz?

AH: Evet, Mir Celal Pasayev hem de alimdi, iinlii bilim
insaniydi. Belki de sdyleyebilirdim ki bilimadami olarak
faaliyeti yazarlik kaleminden tstiin olmustur. O daha ¢ok ilk
basta bilimadami olarak tanindi. Doktorasini” Muhammed
Fiizulinin Eserlerinin Poetik Hususu” isimli doktora teziyle
bitirmis, bu tinvani 30. yillarda almistir. Doktorasini bitiren
Mir Celal sonraysa “Azerbaycan’da Edebi Mektepler (Okullar)”
isimli teziyle profesorlitk tinvanini almis, bilimadami olarak
faaliyetini stirdiirmiistir. Onu soylemekte fayda vardir ki,
amcam kendi alaninda daha ¢ok Fuzulisinasdi. Flizuli'yi ¢ok
detayli tetkik etmisti, topyek(n bilgilere sahipti.

E.S: Amcamz Mir Celal Pasayev’i pedagog olarak nasil
hatirliyorsunuz?

AH: Cok muhtesem sorular soruyorsunuz. Yazar,
bilimadami olarak amcami degerlendirdik, evet en Snemli
liglincli faaliyetiyse onun pedagog olmasiydi. Uzun yillar
Azerbaycan Devlet Universitesi’'nin, simdiki Bakii Devlet
Universitesinin Edebiyat Boliimii'niin Baskani gorevini
ylritmiistiir. Birgok bilimadami yetistirmistir. Ornegin
calistigim Milli Aviasiya Akademisinin Dil ve Sosyal Bilgiler
Egitimi Bolim Baskani, Halk Sairimiz Prof. Dr. Neriman
Hasanzade'nin doktora tez danismani olmustur. Bir sira
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bilimsel makaleler tireten amcam Mir Celal Pasayev bilimin
gelismesi namina da biiyiik islere imza att.

E.S: Gorkemli sahsiyetlerin amcamz hakkinda
soyledikleri hakkinda anilariniz var mi?

AH: Onun hakkinda farkli sahsiyetler farkli fikirler
soylemis, basindan ve bilimsel kitaplardan malumunuzdur.
Fakat iki sahsiyet anilarimda yer almistir ki, onlarin Mir Celal
hakkinda anilarini size belirtmek isterim. Bunlardan birisi
aslen Giiney Azerbaycan'dan olan Balas Azeroglu. Bir defa
Balas Azeroglu'yla sohbet ederken soyledi ki, ‘sen
glineylimisin?” -dedim evet, Endelib kdytindenim. Dedim ki,
Mir Halilin evladiyim, Balas Azeroglu heyecanlandi beni
bagrina basip, optli. Benim babamin Piseveri Harekati’nin
(1945-1946) Unlii isimlerinden oldugunu, Seyid Cafer
Piseveri'nin babamin hatirin1 ¢ok sevdigini, babama binbasi
riitbesi verdigini belirtmistir. 21 Azer Harekati’'nda babam
orada fermendar olmustur, Zencan, Feriizram, Serab gibi
sehirlerin fermendar olarak calismistir.

E.S: Amcanmiz Mir Celal ve ikinci diinya savasi. Bunun
hakkinda ne séyleye bilirsiniz?

AH: Azerbaycan Sovyetlerin tiyesi oldugu icin ikinci
Cihan Savasi yillarinda yazarlar1 Azerbaycanhlarin savasdig
yerlere gonderiyorlardi. Vatana sadakat yoniinde muhtelif
Sovyet mekanlarinda orduda konusmalar yaparak askerleri
ruhlandirmstir.

E.S: Bana miilakat verdifiniz icin tesekkiir ederim,
Aliaddin hocam. Amcaniz Mir Celal hakkinda yazilanlar vardi.
Fakat sizin anilarla bilmediklerimizi de yeni bilgi edinip
miilakat aragtirmasi yapmak giizeldi. Biz bunu Amasya
Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiitiisii Kongresine sunuyoruz,
orada yayimlanacaktir.

A.H: Bir animu da sizlerle boliismek istiyorum. Ben lisans
6grencisiyken birinci siifta onlara gidip kaliyordum. Lisans
tezimi amcamin “Daglar dile geldi” eseri iizerine yapmistim.
fyi de yapmasam, onda bir husus vardi, kétii yapsan da hep
oviiyordu. Bunu 6grenip Piiste hanimu (esini) sesledi: Gel gor
Miri (bana Miri derdi) nasil da giizel tez yazmistir. Bir defa da
hocam Ali Fehmi'nin dersiydi, amcam sinifa geldi, izin alip



dedi ki Miri olur mu?. Ali Fehmi hocam dedi ki, Miri kim. Ben
ayaga kaltim ki benim. Amcam bana her zaman Miri derdi,
bunun sebebiyse seyitler neslinden olmamizdi. Tim
akrabalarim bu yiizden bana Miri derler. Mir Celal'in diger bir
hobisi halida, yerde oturmay1 sevmesiydi. Her zaman sdylerdi
ki, mislimanlar yerde oturmalidir. Masada oturmaktan
insanlarda farkli hastaliklar peyda oldu. Beni de ¢agirip yanina
oturttu. Azerbaycan tavlasini (nerd) oynamayi1 ¢ok severdi.
Bana da tavla oynamayir amcam Mir Celal &gretmisti. ilk
baslarda oyunda beni yeniyordu, sonradan ben amcami
yenmeye basladim, insan sonra tistadina kec bakiyor. Tavlada
kazaninca hi¢ kizmazdi. Giizel giinlerdi...

E.S: “ Mutluluk nedir?” hikayesinde de Mir Celal, Nerd
tahtasi oynayan 6gretmen ve dgrencilerin diyalogunu kaleme
almisti... Azerbaycan halkinin kalbinde taht kurmus Merhum
Mir Celal Pasayev’li anilarinizi bizimle béliistiigiiniiz icin
tesekkiir ediyorum.

AH: Tesekkiir ederim. Amcam hakkinda ¢ok konusmak
miimkiindiir, kalbi temiz, sakin insandi. Cok temiz biriydi. O,
Bakii Devlet Universitesinde Sinav Komisyonu baskani secildi.
ikinci yilda ise dedi ki, beni géreve atamasinlar, telefonlars,
tanidiklarin smavdan gegirme taleplerini sevmezdi. Seffaflik
taraftariydi, diizgiin akademisyendi. Yani o hususiyyet onun
evlatlarina da ge¢mistir. Hatta evlatlarindan Elmira hanim
Asef Zeynalli adina konservatuarda Ogretmen olarak
calisiyordu, Kiiltiir Bakani, Rektor gorevine atamak istedi,
babasi Mir Celal’a gider ver der ki, sdyle beni géreve
atamasinlar. Sadelik taraftariydilar. Ug erkek, iki kiz evladi
vardir. Evlatlar1 Milli Aviasiya Akademisinin Rektérii Ord.
Prof. Dr. Arif Pasayev, ADA Universitesi Rektorii Prof. Dr. Hafiz
Pasayev, Agil Pasayev (2005 yilinda vefat etmistir), iki kizi
Elmira hanim emeklidir, piyanist olmustur. Diger kizi Prof. Dr.
Edibe Pasayeva Bakii Devlet Universitesinde Bdlim
Baskanidir.

Miilakat aldiginiz icin tesekkiir ediyorum. Sizinle gurur
duyuyorum.
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